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RESUMO

A regido sul do Rio Grande do Norte tem sido, histanente, reconhecida como
I6cusde antigos aldeamentos indigenas. Os habitantesialagens do rio Catu, divisa entre
0s municipios de Canguaretama e Goianinha, os éfiest no limiar do século XXI,
passaram a ser vistos e a se auto reconhecer cemarfescentes indigenas” do RN. As suas
mobiliza¢des étnicas, ao se tornarem publicascaodmn no campo intelectual e politico uma
antiga questado a ser refletida: as asseveracoesaade “desaparecimento” indigena no
Estado. Tal item traz em si outras implica¢cdes.s8ados por um indigenismo péra-oficial, os
Eleotérios passaram a estabelecer relagbes pslitcen os indios Potiguara da Baia da
Traicdo/PB, Movimento Indigena. Diante disso, alestiram-se estimulados a produzir e a
(re)produzir formas de diferenciacdo social. Neesatexto, a pesquisa, aqui exposta,
envereda no sentido de elucidar o processo deragéstda etnicidade dos Eleotérios, vistos
a partir das relagfes sociais e politicas mantidas a sociedade mais ampla, situadas numa
determinada situacdo historica, envolvendo usiegipmsseiros, militantes, pesquisadores,
agéncias ambientais. Os efeitos destas relagb@gsseqoliticas se ampliaram, fazendo com
gue os Eleotérios aparecessem para sociedade donmes gociais suscetiveis as politicas
especificas das populac¢des indigenas.

Palavras-chave: Etnicidade. Indigenismo. Etnogénese



ABSTRACT

The south region of the Rio Grande do Norte lbesn historically recognized as a
place of old indian villages. Inhabitants of thegesl of the Catu River, border between the
cities of Canguaretama and Goianinha, the Eleatdriothe threshold of 21century had
passed to be seen and self recognized as "remaindigns” of the RN. Their ethnic
mobilizations, when becoming public had placedhm intellectual and political fields an old
guestion to be reflected on: the asseverationsectamy the "indian disappearing” in the
State. This item brings with it other implicatio#sccessed by a para-oficial indigenism, the
Eleotérios had started to establish political fefet with the Potiguara indians of the Baia da
Traicdo/PB and the Indian Movement, feeling stirtedato produce and to reproduce forms
of social differentiation. In this context, thissearch is worried about elucidating the process
of construction of the ethnicity among the Eleatgripercepted from the social relations and
politics kept with the amplest society, into a atar historical situation involving sugar
cane fields’ owners, proprietaries, militants, eesbers, ambiental agencies. The effects of
these political and social relations had been edddnmaking Eleotérios appear to the society
as susceptible social actors to the specific pedifor the aboriginal populations.

Key-words: Ethnicity. Indigenism. Ethnogenesis.
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1 INTRODUCAO

Pode-se afirmar, sem o propésito de ter um esqueomal6gico muito rigido, que os
Eleotérios do Catu foram acessados pela militéndigenista e passaram a buscar interacées
mais sistematicas com indios e ndo-indios a finamEo politico desde o ano de 260F
pertinente deixar explicito, j& na apresentacaoedeabalho, a expressdo a que recorri ao
atribuir o seu titulo.Em busca da realida! foi uma expresséao repetida diversas vezes por
Manoel Serafim Soares Filho, conhecido também Nascimentoou Bifa, explicando o
motivo de sua viagem & Baifa da Traicdo {PBpsa interacdo significava, para aquele ator
social, uma possibilidade de resposta aos seusriggdguestionamentos em torno da
confirmagédo de sua identidade étnica. Embora meinemmento de tal expressdo tenha
ocorrido nos primeiros contatos com a situacéo psada durante o ano de 2003, néo lhe
conferi devida atencdo na época. Em 2006, com@usasetnografica aprofundada, voltei a
escutar a mesma expressao de um indio Potiguataemcontexto. Nesse sentido, chamou
a atencao como um termo nodal para compor esteesfo/estigativo.

Primeiramente, ensejo destacar o aproveitamenterdw no discurso ddascimento
Em 2002, ele e seu primo Vandregercilio ArcanjdSilea, conhecido no Catu pMandq
viajaram a Baia da Traicdo visando estabeleceatmsitom os PotigudrdNessa ocasido, os
Eleotérios foram apresentados como os “remanescerntgenas” do Rio Grande do Norte.
Essa viagem foi conduzida por um militante da qestdigena, funcionario da Fundacéo
José Augusto (FJA) instituicio responsavel peléipmlcultural do Governo do Estdd&m
2006, quando entrevistava uma lideranca Potiguisadac nos relatos dos Eleotérios sobre
aquela viagenSeu Djalmapbtive contato com a mesma expressao. Ele praanandirar a
realidade” para explicar os contextos de interacdo comeasgas que se diziam indigenas e
buscavam uma ‘aprovacao’ de tal identidade, serxd®atiguara 0s responséveis pela sua

! Na ocasifo da defesa, uma das contribuicdes aebirda banca examinadora feita pelo prof. Edmundo
Pereira referia-se ao uso da expressao “Electé&és adicionais explicativos. Sendo assim, posicarar a
observacao pertinente, indico quando uso essa ssgmeme remeto, sobretudo, a uma suposta unidade
construida pelo pesquisador. Tendo em vista o emgpem desenvolver uma andlise situacional. Esdaveg
leitor, que no plano interno os nicleos habitad®mas Eleotérios séo organizados de acordo coduieal
familiar, os Siméo, os Canario, os Serafim eteaEdamilias sdo conhecidas externamente comooaterd_do
Catu”.

2 Uso o recurso do italico e aspas para destagaxpmessdes dos informantes. Para dar destaquiaéesi ou
nogdes, utilizo aspas. O uso de aspas simples é domdestaque a certas expressdes e contextoagmdo
trabalho.

3 Vandregercilio Arcanjo da Silva, conhecido por Wanera presidente da Associacdo dos Moradoresatlp C
Auxiliar de enfermagem no posto local e professoEsdcola Municipal Jo&o Lino Catu-Canguaretama.

* N&o significa dizer que a FJA possuisse algumacéb politica nas comunidades indigenas. Consistia
esforco individual de um funcionéario apresentangloesm respaldo no vinculo institucional.
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confirmacdo étnica. Os Potiguara destacam-se deaf@xpressiva no cenério politico do
Nordeste indigena, inclusive como membros da coagd® da Articulacdo de Povos e
Organizac¢des Indigena do Nordeste, Minas Geragp&it® Santo (APOINME).

Desse modo, minha intencdo é, num primeiro plamtgneler ssituagcédohistérica em
gue se assenta o processo de construcdo da efricida Eleotérios. Considerei as interacdes
entre os Eleotérios e as liderancas indigenasetar, os Potiguara da Baia da Traigdo, bem
como suas relacdes com autoridades governamelDeimiesma forma, pretende-se aprender
a conducgéo dessa demanda por liderancas indigenasgolidadas diante da auto-afirmacéo
de uma identidade indigena. Apesar de viverem pmsia area indigena Potiguara, os
Eleotérios nunca se relacionaram com a FUNAI. Tiadaeste trabalho ndo considera,
apenas, as relagfes entre os Eleotérios e os watigBrocurarei compreender como 0s
demais atores sociais (ndo-indios) se inserem wasgpo de relacdes, atuando em “modelos
ou esquemas de distribuicdo de poder” (OLIVEIRA3A 9. 57). Darei atencdo a composi¢cao
de horizontes discursivos, e focalizarei, ainda, f@snas de producédo da etnicidade
privilegiadas pelos Eleotérios, envolvendo tant@ ulimenséo objetiva quanto subjetiva.

As reivindicacfes étnicas dos Eleotérios aparecamocum problema relativamente
novo para o0s estudos da etnicidade e, ao mesmooteocgmfigurando uma forma de
mobilizag&o politica até entdo incomum no cenédiblipo do RN. Desde o estabelecimento
das instituicdes publicas especificas de assisténgestdo de povos indigenas, tais como o
SPI (Servico de Protecdo aos Indios) e a FUNAlcalasece-se qualquer registro de sua
atuacdo dessas agéncias no RN. Ademais, os dischistdricos oficiais (e politicos)
destacam o completo “desaparecimento” dos indigdnaRN desde o século XIX. Este
trabalho consiste numa abordagem da situacdo ibh&stde onde emerge o processo de
construcdo da etnicidade dos Eleotérios. Apresesotoum foco antropoldgico, os contextos
nos quais atores sociais se posicionavam de foositiya ou negativa, frente a afirmacéo de

uma identidade étnica especifica.

Historicidade

A regido Nordeste compreende antigas areas sulamedidadministracdo colonial
portuguesa a partir do século XVI. Por conseguiatém da expanséo territorial, fez-se
necessaria a administracdo das populacbes em todeegido. Os processos de
territorializacdo impostos as populagbes das areas de colonizac&amidga delinearam

inimeras mudancas, “afetando profundamente o foamento das suas instituicbes e a
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significacdo de suas manifestacdes culturais” (GIRA, 2004 p.22f. De acordo com as
fontes histdricas consultadas, diversos aldeamemissionarios estavam localizados na
regido sul do RN, especificamente na area escoffadapesquisa. Destacou-se o aldeamento
e posterior missadgramacioé (Vila Flor, Canguaretama e possivelmente, Goianinha
transformado em Vila de indios na segunda metade&dolo XVIII. De acordo com Lopes
(2003), os aldeamentos no Rio Grande, sob contimdejesuitas, passaram a administracédo
dos carmelitas na primeira metade do século XVHégundo a mesma fonte, tem-se
conhecimento da populacdo desses aldeamentos, sjaeam povoados por indigenas
classificados no tronco Tupi (possivelmente osdeatia), mas recebiam também diversas
etnias do sertdo. Vivenciaram dessa forma, prosesto territorializacaoespecificos,
envolvendo contextos pluriétnicos e culturalmengéetogéneos. Farei uma reflexdo mais

detalhada sobre a histéria indigena no Rio Grandeatte no capitulo primeiro.

Fotografia 1 - Entrada principal do municipio déa\ilor

Nas ultimas décadas do século XX, determinadoscaspéistoricos da regido foram
ressignificados pelo poder publico (Prefeituras eve®no), adotados em simbolos e
referéncias da memoéria e do patriménio cultural. \Gla Flor, a Casa de Camara e Cadeia
foi tombada em 1964 pelo Instituto do Patrimoénistétiico e Artistico Nacional (IPHAN). A

°De acordo com Oliveira, a territorializacdo imaliwum “processo de reorganizagéo social” que impljca
criacdo de uma nova unidade sociocultural mediastabelecimento de uma identidade étnica difexdpta;
i) a constituicdo de mecanismos politicos espeeidbs; iii) a redefinicdo do controle social sobserecursos
ambientais; iv) a reelaboragéo da cultura e dgéelaom o passado” (2004, p.22).



15

igreja de Nossa Senhora do Desterro, fundada mhs®nte por padres Carmelitas do
convento da reforma do Carmo do Recife em 174&mndém um “lugar turistico”. Na década
de 1980, a FJA reformou o prédio da casa de Céen@ealeia que vem sendo cuidada por um
casal de moradores do municipio. De fato, 0 agessoipal a cidade reproduz a arquitetura
colonial e indica a data de sua fundacédo (XVIII).

Em Canguaretama, um evento historico foi reaprdpripela memoria oficial
organizada pela Igreja Catodlica. E conhecido rmaatitira como o “Massacre de Cunhad”,
ocorrido no antigo engenho homénimo no século XMHa quase uma década vem sendo
organizada anualmente a encenacdo desse eventesempdo através das figuras de
indigenas, holandeses e portugueses. Promoviddgreja Catdlica na Fazenda Cunhau, a
teatralizacdo do massacre € realizada por um gtegavens da cidade (Grupo de Teatro Ana
Costa - GTAC). Os atos cenogréficos relembram osatas, reoxigenando a crenga nos
chamados martires de Cunhad, beatificados em ceidna@orrida no Vaticano, em mar¢o de

2000. Atualmente, existem esculturas de dois beatosm dos acessos a Canguaretama.

Fotografia 2 — Escultura “O massacre de Cuhhat

No acesso que liga Cunhat a Pedro Velho, ha umatwsc exibindo uma das
imagens identificando o massacre: a figura de wlo fierindo um padre, quando os simbolos

® Cunhal pode até ser pensado inclusive como uraridg memdria” (Pierre Nora apud FELIX, Loiva Otero
Histéria e memoria: a problematica da pesquisadasndo: UPF, 2004, p. 49-50).
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catélicos eram consagrados perante os ‘fiéllgumas ruas e casas comerciais de
Canguaretama receberam o nome a partir das dgiessenagens envolvidos no episédio
“sanguinolento” de Cunhaul. Temos, por exemplo,@lasmunicipal 16 de julho (suposta
data do massacre) e a livraria Padre Soveral (remem dos martires).

" As trés esculturas localizadas nos acessos aocfpianide Canguaretama foram financiadas pela Igreja
Catdlica da cidade em virtude da mobilizacéo pektificacdo dos “Méartires de Cunhaud” no final daatfa de
1990 e na primeira década do ano 2000.
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O Catu: entre Goianinha e Canguaretama

Os Eleotérios sdo familias que vivem na microreediforanea sul do RN. A
microregido dista uma média de 79 km de Natal. Aodgnacdo de “Catu dos Lotero” foi
dada pelos regionais ao lugar onde vivem essadidaniDessa forma, ele € distinguido de
outras areas ao sul com a mesma denominacao. Enki, h4 o “Catuzinho”, denominado
pelos Eleotérios de “Catu dos Rosério”. Quem viwéQ@atu dos Lotero” costuma diferenciar
e dividir os limites demarcadores de seu territ@ti@vés dos toponimos “Catu de baixo”,
“Catu do meio” e o “Catu de cirhaAlguns regionais denominam de “Catu de Arm&hdo
Atualmente, o Catu é definido por alguns como d§jtuma classificacdo elaborada pelo
IBGE e (re)apropriada pelos moradores do lugar. ld&g;0es sociais em contexto extra-
local, alguns moradores se referem ao Catu destridwés do termo “comunidade”, mas que
no plano local co-existem entendimentos especifitasnbém faco uso de uma nocgéo de
comunidade e, nesse sentido, devo me explicar.

Ao ser usado diversas vezes ao longo do textoymotécomunidade” exige uma
conceituacad Doris Rinaldi Meyer (1979) demonstrou os esforgesdiversos autores, tais
como E. Willems (1947), Cook (1938), Guidi (196Mpgueira (1955), para definir o termo.
Para alguns, comunidade se aproxima mais de ligg@egraficos, como base territorial e,
para outros, esta relacionado a um lugar integaaidayés de uma experiéncia comum, cujos
moradores tém relativa consciéncia de sua unidachd. IDe acordo com a autora, pensar
comunidade como espaco “s6 ganha significado quaedcebida a luz de um sistema de
relagbes sociais que articula ndo sé elementosmogea comunidade, mas também esses
elementos que lhe sdo externos”. MEYER (1979 p. B@jor essa perspectiva, que pretendo
me fazer entender quando trato o Catu como comugida

No vale do Catu, esta situada a nascente do ricdhiom unido ao mar no local
denominado Sibauma, que vem sendo referido atutdmmymo uma é&rea “quilombola”.
Ainda no século XIX, o rio Catu foi utilizado petaiministracdo publica local para ser o
marco da divisdo politica dos municipios de Golaie Canguaretarfa O “Catu dos
Lotero” encontra-se entre o limite (margens dod#&tu) da municipalidade dos municipios de

8 Ver anexo A — Mapa de Canguaretama.
° A partir desse esclarecimento passarei a usamo em aspas.

9 De acordo com Nestor Lima (1990), em estudo sobrenassicipios do Rio Grande do Norte publicou
referéncias sobre o rio Catu “Que nasce nos tabslda “Matta do Marfim”, abaixo da nascenc¢a dgequery

e divide o municipio com o de Goyaninha, dahi @ixd Tem um curso de 4 legoas no municipio, paesa
lugares: Catu de cima, Gruta do Bode, Maxixi, M@ar&gngenho Catu, ou Triumpho, Catusinho, Engenho
Barraca e Entre Rios e faz barra no Atlantico gaiiSibaima” (...)" (LIMA, 1990 p. 82).
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Goianinha e Canguaretama, onde se encontra um olteepitenta e duas (82) unidades
domésticas, comportando noventa e quatro (94) imrél um total de trezentos e sessenta e
seis habitantes (366). A maioria da populacdo @staentrada no Catu Goianinha, reunindo
sessenta e nove (69) unidades domésticas que formmanotal de oitenta familias (80) e
trezentos e oitenta e trés habitantes (383)

Os dois municipios envolvidos na pesquisa sdo «igibe por suas extensas
plantacbes de cana-de-agucar, caracterizando ganaa microregido sul do RN. Em termos
das atividades sd6cio-econdmicas, esse modelo deaulura, praticado hd mais de dois
séculos na regido, teve inicio com as atividadesatitigos engenhos, a exemplo do engenho
Cunhad? uma antiga propriedade no Rio Grande que pemiedacdamilia Albuquerque
Maranh&o desde o periodo colonial (século X\/IAtualmente, as propriedades de usineiros
se estendem pelo sul do estado através da zonatdeem direcdo aos estados da Paraiba e
Pernambuco. Junto da economia canavieira, essaor@gitiguar vem sendo mais e mais
explorada pelos carcinicultores, sobretudo, desdicada de 1990. Além disso, esta inserida
em famoso circuito turistico do estado. A praia Ripa, por exemplo, fica situada
aproximadamente a vinte e cinco (25) quildémetro€dnt*.

Nas areas onde realizei a pesquisa, se sobressm@ammesas Pedrosa ou Baia
Formosa e a Estiva S/A; ambas situadas no setoutivo de alcool e agucar, cujas areas
produtivas envolvem diversos municipios na micgié@ sul. A usina Estivas explora as
areas mais extensas localizadas no Catu e tomaspamresponsabilidade de monitoramento
das Areas de Protecdo Ambiental (APA’s) Bonfim-Giirais e Piquiri-Una que abrange parte
significativa da regido stil Foi a primeira empresa usineira que exproprioteass dos
Eleotérios, enquanto a usina Baia Formosa adogdnieas através de arrendamentos feitos a
médios proprietérios de terra do Catu, j& na dédadE90.

Uma das vias de acesso ao Catu pode ser feit@8pelb01, sentido sul/RN. Localiza-
se pelo municipio de Goianinha, ao lado direitorddovia. Segue uma faixa de mata
separando as plantacbes de cana-de-agucar. Ndsadag®em local conhecido con®
“chave”, encontra-se opgau da mentira} sendo mencionado pelos moradores mais antigos

do Catu como um espaco de encontro, um ponto @el@anos deslocamentos até as cidades

1 Fonte: SILVA, Claudia Maria Moreira da. levantarteedemografico realizada entre fevereiro e abri20i@6.

12 Segundo o historiador Galvdo Neto (2002), o eng&imhal ¢ identificado nas cartografias dos viegado
século XVI e XVII.

13 Ver MEDEIROS FILHO (1997), CASCUDO (1968), LOPEX(3).

4 Ver anexo B. Imagem de satélite da regido do,Eapa e Sibauma.

!5 Mostrarei adiante no texto como os fiscais ou ashecidos “vigias” das Usinas se relacionam com os
moradores do Catu que frequentam as faixas deouateesmo os mananciais da regiao.
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préximas. Outra forma de acesso, margeando a mdawi limite entre 0s municipios de
Goianinha e Canguaretama, é o lugar conhecido @fnuta do Bod8 Nesse local, pode-
se observar uma placa do IBAMA (Instituto Brasdedte Meio Ambiente) informando sobre
a Lei Federal 9.605 de 1998, dispondo sobre criamBientais. Na placa, assinalou-se a
proibicdo do corte de madeira, a caca e a pesaao Géd me referi no paragrafo anterior,
trata-se de uma area que inclui trechos das APAIls & “gestdo” do Instituto de
Desenvolvimento e Meio Ambiente no Rio Grande dot&lDEMA).

Um dos primeiros acessos conhecidos por mim pagactas unidades familiares no
Catu, foi através da cidade de Canguaretama péelm loienominado “Areia Branca”, situado
a margem direita da Br-101 sul. Era uma estradded®, margeada por muitas casas
construidas em pequenos quarteirdes nos dois tidestrada. Todas as casas tinham formas
arquitetbnicas idénticas. Esse lugar é conhecittis pegionais como os “Sem-Terra”, ou as
“casasdo projeto”. Trata-se de casas construidas atravésnderojeto habitacional realizado
pela prefeitura local e por isso os moradores daaqujunto sdo chamados de “Sem-Terra”.
Seguindo um pouco mais a frente, tem inicio umsagam uniforme definida pelas areas de
plantacdo de cana-de-acUcar, pertencentes a usiad-Brmosa e a usina Estivas. Essas areas
plantadas se estendem por aproximadamente sejsil@netros, tomando como referéncia a
rodovia (Br 101) em dire¢do ao “Catu dos Eleotérfd”’que me faz concordar plenamente
guando descreviam que viviamdeados de canaontudo, deve-se ressaltar que as unidades
residenciais eram distribuidas em posi¢des pasaldéaacordo com a apropriacdo dos trechos
descritos como asesgas de terragsadas para producéo agricola. Ndo obstante asesaces
uniformidade da paisagem, a caminhada contribuia @mentar minha crescente ansiedade
em buscar apreender os efeitos daquela configussizdo-espacial, que modificaram o perfil
ecoldgico, fundiario e humano, com implicagfes iuats sobre o Catu.

Nos primeiros meses de 2006, o Movimento dos Tmabdares Sem-Terra (MST)
constituiu acampamento em Canguaretama, proximnaigens da rodovia. Cerca de cem
(100) familias construiram casas de papeldo e palpassaram a viver naquele espaco
Nesse periodo, estava fazendosurveyno Catu e, por ocasido da ocupagédo do MST naquela
area, fui indagada por algumas familias se fazitegdaquele grupo, principalmente porque
uma das questdes tocantes era a terra. Fui infarsalore a associacdo de uma familia do

' No lado oposto da Br — 101 na altura da Gruta elteBsegundo relatos, fica localizada uma dasdadrdos
Sete Buracos, passagens secretas que teriam sistouédas pelos holandeses. Para alguns moradoi@atd,

0s Sete Buracos consiste num reino encantado, @gsuippersonagens miticos tomados caguardifesdo
local. Exploro mais esse assunto no capitulo dois.

" Numero impreciso devido & mobilidade das famikas aderirem ao movimento. Atualmente, pode-se
deparar com quase do dobro desse nimero de faadbagpadas.
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Catu ao MST. Em outra ocasiao, fui indagadaNescimentoquerendo saber minha opinido
a respeito dos métodos usados pelo MST para tes@eéeterra. Ele relatou-me ter sido um
dos procurados por dirigentes do MST. Contudopawvihaior contato com aquela associagéo,
pois, em sua apreciaca@lés sdo é invasor e eu nao posso tomar pra mienpegavra”.

No ano de 2003, por meio de um financiamento doc®almteramericano de
Desenvolvimento (BIRD), foram disponibilizados resas aos municipios através do Fundo
Municipal de Assisténcia Comunitaria (FUMAC). Assios vereadores locais passaram a
apoiar a criacdo de associa¢cdes comunitérias. fex@sp a criagdo das associagbes como
exigéncia para o repasse dos recursos ao conseh&UMAC. A diretoria dessas
associacgOes foi escolhida pelas préprias prefsitw@mo também ocorreu com 0os membros
do conselho FUMAC. Nesse contexto, foi criada aoBegdo Comunitéria dos Moradores do
Vale do Catu-Canguaretama (ACMVC). Na mesma ocasiéiou-se a Associacdo dos
Moradores do Catu-Goianinha. A partir da institaiglesse cenario, os moradores do Catu
passaram a se relacionar com diferentes atoresiso@ndo algum impacto na organizagéo
social e politica da comunidade.

As associagdes tinham como objetivo a mobilizacdmumitaria, com intuito de
implantar um sistema de canos para abastecimeldtivoode agua retirada de um pocgo. Foi
também responsabilidade da associagdo organizeasasas para participarem na obra e, por
fim, permanecerem efetuando o pagamento mensalelgia elétrica consumida pela bomba
instalada no poco. Aproximadamente 155 residénmia£atu utilizavam dessa 4gua para
suprir suas necessidades. O abastecimento de tigted&” chegou no Catu em 2684 No
entanto, muitas familias ainda utilizam a aguaiddCatu para satisfazer suas necessidades
domésticas.

De acordo com os dados da Secretaria MunicipalSdéde, a populagdo de
Canguaretama é estimada em 29.160 peSs@&egundo o IBGE e o IDEMA, a producéo-de
cana-de-agucar alcangcou 325.000 (t), produzidag.600 (ha) de area colhida (2002). Em
termos gerais, se quisermos comparar a producdmmkgrteremos apos a cana-de-acgulcar, a
cultura da mandioca com 4000 (t) e o coco-da-lmiey uma producdo de 760 (t) para o
mesmo ano. Esses séo os principais cultivos deu@agigima. Nao existem dados estaduais
publicados referentes a producdo de pescado, apesaregido de Canguaretama abrigar um
percentual significativo de fazendas criadoras dmardo. Vieira (1996) definiu a area

geomorfologicamente. Afirmou possuir uma luminod&lgorte, com um regime térmico

'8 Os dados sdo provenientes das associacées corasnitd ambos 0s municipios.
9 Em relagdo ao municipio de Goianinha operamosamdados do IDEMA, que se referem até o ano de. 2002
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relativamente uniforme, com temperaturas elevadaspequenas variagdes ao longo do ano.
Sao caracteristicas relacionadas, sobretudo, ctwaixa latitude local e com a influéncia
maritima (1996 p.23). S&o, portanto, essas conslicmaticas que permitem, por exemplo,
um ambiente favoravel a carcinicultura na regidaelRN.

No ano de 2002, o municipio de Goianinha pos&idi&61 habitantes, dos quais
5.192 vivem nas &reas consideradas rurais. Daduisguos através do IDEMA revelam o
municipio, obtendo uma area produzida de 5.70Q (bpyesentando 355.000 (t) de cana-de-
acucar. Pode-se suspeitar pelo senso pratico,sgéeeas de producdo da cana-de-aclcar séo
superiores aos dados divulgados oficialmente. Bemiitros produtos, o coco-da-baia influiu
na economia local. No periodo, divulgou-se 1.78@kadas de coco. Além disso, alcangou-se
uma producdo de mandioca de 1.350 (t). No casorddugdo de pescados, o IDEMA
divulgou o numero total de 176,2 (t), dentre osig)d8,2 (t) eram de caranguejo e 7,2 (t) de
camarado (2002). Pode-se perceber nas atividade®$meaas dos dois municipios um perfil
dividido entre a agricultura, a pesca e a carclhica. Os Eleotérios estdo inseridos nesse
modelo econdmico vigente, seja como mao-de-obrtadalas usinas e fazendas situadas na
regiao, seja atuando em menor nimero como pequeadstores com venda do excedente

no comércio local.

A estagiaria e o conhecimento do “campo”

Quando tomei conhecimento da existéncia de pessdgmando-se como
“remanescentes indigenas” em Canguaretama, estesando a graduacdo em Servi¢o Social
na UFRN no ano de 2003. Nesse periodo, a escolaajpestdo indigena, enquanto area de
interesse tedrico-profissional jA estava se defideaDurante o quinto e sexto periodos da
graduacéo, foi oferecido um curso em Pesquisa [Sagmoveitei a oportunidade para
desenvolver um estudo exploratério com os indiogkuXu do Ororuba, que vivem em
Pesqueira, no agreste pernambucano. Essa breveiéexpe de pesquisa de campo me
proporcionou a aproximacgdo com alguns pesquisadiarésmatica etnolégica dos “indios do
Nordeste”, além de conseguir algumas indica¢cOdogitaficas. Foram as primeiras fontes
inspiradoras para dar continuidade ao interessetpaid”. Foi dialogando com a professora

Julie Cavignac, do Departamento de AntropologiaRN)no periodo coordenadora da base

20 A instituicéo reproduz informagdes publicadas\aitsado IBGE.

Z Naquele momento histérico, os indios Xukuru chamawatencdo da sociedade mais ampla tanto pelas
mobilizag¢bes politicas e rituais pela recuperag@® dteas invadidas por posseiros, quanto pelanciel@&ue
passaram a ser vitimas, dadas as reagfes contlésigpssseiros ocupantes das suas terras.
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de pesquisa CIRS (Cultura, ldentidade e repres@éesagpciais), que tomei conhecimento dos
Eleotérios no Catu.

Nos semestres seguintes do curso de Servico Soarab exigéncia curricular, teria
de desenvolver um projeto de estagio em algumduiigsio social. Delimitei o campo de
estagio na Secretaria Municipal de AssisténciaddSEMAS) de Canguaretama. Pensei a
instituicdo como um espaco estratégico para a apagdo com as questdes (étnicas)
colocadas pelos Eleotérios do Catu. Durante ossgaigestres académicos de 2003, o projeto
de intervencao foi trabalhado junto a recém-criasisociacdo de Moradores do Vale do Catu.
O projeto desenvolvido era intitulad@&tu dos Eleotérios: vivéncias politicas e part&gfo
comunitarid. Uma das atividades do projeto era realizar néisi tematicas. Percebendo a
mobilizagdo por recursos hidricos, priorizei a d&s@o sobre desenvolvimento e meio
ambiente. Os encontros com 0 grupo ocorriam n@ssfide semana e, em diversas ocasides,
recebiamos a visita inesperada do militante “peafigsda “Lingua Tupi”’. Repentinamente,
ele iniciava uma aula de lingua indigena. Sua a®gsdava um clima ambiguo porque, por
um lado, podia sugerir a impressédo de um suposiul entre nds, por outro lado, criava
uma situacéo de disputa ou competicdo mutua.

Da experiéncia de estagio foi elaborado um retatointendo entrevistas com pessoas
idosas moradoras do Catu, mostrando suas impreagieposito das alteragfes na paisagem
geografica e social apés a chegada da usina e zmdiiros na regido do Catu. Se
expressavam descontentamento com a presenca e@@asi| fazendeiros, mas também com
a atuacdo do IBAMA e do IDEMA, ndo me pareceu gstev@essem coesos ou decididos a
politizar seus problemas como acenavam o0s diveegmntes oriundos de instituicoes
estaduais em transito no Catu. JA nessa épocayrdebadoria dos Direitos Humanos e das
Minorias (CODEM), a FJA, estudantes e, em certaasides, professores da UFRN
promoviam e participavam de debates sobre a quistfiiena no Estadd Em 2002, ano no
gual a Campanha da Fraternidade (lgreja Catéliomplizou a questdo indigena, a
Arquidiocese de Natal promoveu, junto ao Museu Cantascudo e da UFRN, debates e
atividades, sobretudo em Natal/RN. Esse tipo daidieue evento repercutiu através da
participacdo desses agentes para além do RN. Nwisgipalmente, a participagdo dos
Potiguara da Baia da Traicdo (PB) e de jovens astes ligados a projetos de extensdo do
GT-Indigena/ Setor de Estudos e Assessoria a MaowosePopulares (SEAMPO) da
Universidade Federal da Paraiba. (UFPB).

%2 Eventos mapeados no quadro 2 no final do capinit
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Em 2003 a imagem dos Eleotérios para os regiorssva sendo projetada por
funcionérios de todas essas instituicdes suprastathnto para o interior das proprias
agéncias como para outras instituicdes federastagleais no RN. Foram publicadas matérias
em jornais, realizadas audiéncias publicas (20BQ0&), além de outras tentativas de chamar
atencdo da sociedade para as questfes étnicagaum E& questdo indigena aparecia ainda
de forma bastante limitada, sobretudo, através atérias comedidas publicadas em jornais
impressos de Natal. Em 2003, uma reportagem sabrelaotérios, no jornal Tribuna do
Norte?®, enfatizou o “resgate do Tupi Guarani” no Catilpssancializando em larga medida a
imagem dos Eleotérios para a sociedade. Num trdesga publicacdo, houve uma énfase nos
Eleotérios como possuidores de “habitos indigemagifirmando que os “moradores sdo
reconhecidos como indios” pela FUNAI. O importamtssa publicacdo € a sua condugéo por
um tipo de militancia indigenista independente. Gaim efeito politico, o coordenador da
CODEM, Fabio Santos, enviou uma correspondéncigracurador Regional dos Direitos do
Cidadéo, Sérgio Monteiro Medeiros que, ao tomaheoimento da matéria, enviou cépia da
reportagem para o Ministério Publico Estadual galclo esclarecimentos e “averiguagéo das
demandas dessa comunidade”. N&do se sabe, porémsfecib dessa iniciatita Sendo
assim, pode-se afirmar que os Eleotérios passacagobm@hecimento relativo por parte de
certas instancias publicas do estado. Meu interess&leotérios era também conduzido por
essa “descoberta” social dos indios no RN.

Em Canguaretama e Goianinha, a impressado quediadgdns funcionarios publicos
municipais sobre os Eleotérios foi bem pejorat@aando cheguei a Secretaria de Assisténcia
Social de Canguaretama para acertar os termostégiesurricular, a assistente social da
SEMAS falou- me, sendo confirmada por um técnicdBdaco do Brasil, que muita gente ja
tinha tentado trabalhar no Catu, porém, sem éxitns “... aquele povo tem parte com indio e
€ muito dificil qualquer coisa dar certo por dli.Em Goianinha, visitei a Secretaria de
Educacdo em busca de apoio ao projeto de estagiotiee diversos materiais para uso
pedagdgico. Figuei sabendo que no Catu tinha éaigtma aldeia de indio e ali “...eram
todos descendentes de indio...”. Meus contatos aooomunidade passariam a indicar
progressivamente a necessidade de problematizaggasdimpressoes.

Em relagdo a minha primeira aproximacdo com os té&fies, o fato de estar

vinculada a prefeitura municipal de Canguaretamguanto estagiaria de Servico Social,

% Ver anexo D. Matéria intitulada “ Comunidade egsgo tupi-guarani” foi publicada em 15/06/ 2003.
24 Ver anexo E — correspondéncia entre a CODEM erecuPadoria da Republica no Rio Grande do Norte
(MPF).
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transitando em seus veiculos e/ou acompanhadaapsistente social do municipio criou,
para alguns moradores do Catu, impressfes de uostsupinculo empregaticio ou um
vinculo de qualquer outra ordem com os poderessidcamo a prefeitura, os fazendeiros e
até mesmo empresarios do setor sucroalcooleirs). gareceu interferir nas expectativas da
populacdo sobre a minha presenca. Fui vista cota oeserva e desconfianca e logo percebi
gue nos lugares onde passava nao se falava atoedpsi poderes publicos locais ou dos
agentes politicos, tampouco interesses ou disppaagerra. Realmente passaram alguns
meses para tudo ficar mais “a vontade”.

Meus primeiros contatos com os Eleotérios foramneigdos pela Prefeitura de
Canguaretama na condicdo de estagiaria na Seardflamicipal e, nesse sentido, senti
necessidade, em algumas ocasides de desfazeagiassde mediacdo, embora com o cuidado
de ndo ser associada aos agentes militantes presentomunidade, como era 0 caso de um
funcionério da Fundacdo José Augusto, e da Seeralar Justica e Cidadania (SEJUC)
através da Coordenadoria dos Direitos Humanos eMiagrias (CODEM) instancia da
SEJUC. Tentei esclarecer sobre meu vinculo com BNJobreposto ao vinculo com a
SEMAS. Ao tomar conhecimento de meu crescentegsserpelos Eleotérios, a coordenadora
da SEMAS de vez em quando solicitava-me notas sabléstoria de Canguaretama,
perguntando também se eu ja detinha “provas” nafiese aqueles indios, para serem
mencionados nos projetos sociais propostos pelataea ao Governo Federal.

Fiquei sabendo do oferecimento das aulas de Topifinais de semana no Catu, e
decidi acompanhar o professor ministrante desseocoa comunidade, ainda no primeiro
semestre de 2003. Foi a primeira tentativa de apapéo junto dos moradores do Catu, sem
a presenca de agentes da prefeitura de Canguardtanwddo José foi enviado por Aucides
Sales, o funcionario da FJA, como seu substituta gar aulas na comunid&deMarcamos
em um dos caminhos de acesso para o Catu, prosimBo4.01 sul, nas proximidades de uma
escola municipal.

Desembarquei do 6nibus e logo vi a figura esguidla®ldo proxima a uma grande
arvore, denominada pelos regionais e, também, fgstérios de Tambor” ou “Pau do
Amor”. Depois das apresentacdes, seguimos em direcaatao Ahdamos por uma estrada
de terra. Durante a viagem, Haroldo me falou deesperiéncia com a lingua Tupi-Guarani.

Na sua opinido, ndo havia condicdes de a lingua‘resgatada”, tal como desejava o

% Naquele periodo, o “projeto” recebia financiamenigcum Verador do Partido dos Trabalhadores (PligoH
Manso. Haroldo estava substituindo Aucides Salesafiumou haver inciado as aulas de Tupi no Catiomea
voluntéria.
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funcionario da FJA. Enquanto escutava, ia tentamoi@ender a paisagem e percebi que
chegavamos numa area mais extensa de mata. Parangep, consistia numa breve faixa
de quase 200 metros. Atras dela havia mais plamtdg&dana-de-aclcar. Ao chegar na casa
da mae d&/andq familia que, normalmente mediava a chegada destyas de fora” ao Catu,
foi necessario fazer uma par&ddepois desse primeiro encontro, passei a cheg@atu e
sentir-me “obrigatoriamente” hdspede dessa casm familia era composta de quatro
mulheres. A primeira pergunta recebida de todas felaa respeito de meu estado civil. No
periodo, cheguei a criar um “marido” para trangatilias, porque lhes parecia muito estranho,
“uma mulher sozinha andando no meio do mundo caarvéoscom todo tipo de gentelNa
verdade, tais observagdes deixavam tranparecerspEsentacdes a respeito do modelo de
organizacdo do trabalho na sociedade, definidoetes, fortemente pelo viés do género.
Enfim, eu estaria, na visao delas, fazendo trabaadomem”.

Apos ficar acomodada na residénciaDidma N§ notei nessa casa o funcionamento de
um ponto de apoio para todos os visitantes, prhcipnte os oriundos de categorias
“institucionais”. Haroldo logo me apresentou a ehdd familia e, em pouco tempo, ela nos
serviu pratos de macaxeira com carne bovina coZitho tive como esconder minha
preferéncia alimenticia e pensei ndo ser interésspara quem pensava em fazer uma longa
pesquisa no local, deixar de expressa-la. Falsi-dfue ndo costumava comer aquele tipo de
carne. Agradeci a refeicdo e recusei. Todos da sasaoltaram para minha direcdo. A
senhora sentiu-se claramente ofendida e logo esbat@ opinido acerca das pessoas que
nao consumiam carne vermelha. Ficamos alguns nsrartotensao, todos em siléncio. Logo
depois, ela chamou sua irma, Silvina, para arrumapeixe para fazerpdbrque a moga nao
comia carne”. Esse episdédio me fez refletir a respeito da mipleposta de estabelecer
relaces aprofundadas com aquelas pessoas comaigsnggl propunha pesquisar. Apos a
refeicdo, seguimos para a escola onde acontecenidaade “Tupi-Guarani’. Observei que
grande parte dos participantes era criancas e su#oies, exceto o presidente e o vice-
presidente da Associacéo dos Moradores do Catus@estgma.

Quanto a primeira familia citada, logo percebi darte importancia de seus membros
no cenario politico local. Mantinham rela¢6es istscom o agente da FJA e com os poderes
locais (Prefeituras, proprietarios de terras nouCe¢readores). Além disso, dois membros
dessa familia ocupavam cargos na diretoria da Assia Comunitaria e faziam parte do
quadro de professores nas escolas municipais no Bas periodos de eleicdo, agiam como

% Tratarei esta familia ao longo do trabalho comémsinjos.
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cabos eleitorais de determinados politicos. Ashemja por parte dessa familia uma entrada
multipla nos diversos espagos comunitarios por nagotais relagbes. Com efeito, essa
relacdo haveria de influenciar na conducdo da peEscel consequentemente, nos dados
produzidos a partir daquelas interacoes.

De fato, essa aproximagao causou efeitos em metagdio com as demais pessoas da
comunidade. Percebi a cautela das pessoas aadafarcleo familiar onde me hospedava. Se
por um lado o0 acesso a essa familia contribuiu plgamas questdes colocadas na pesquisa,
essa proximidade, por outro lado, contribuiu pafarcar a lideranca exercida por aquela
familia intermediando as relagbes com o meio egteéfematizar essa experiéncia contribuiu
para meu exercicio de refletir certas situacdetdmpo”. Com o passar dos meses, foram
notaveis as situacbes em que essa familia, porentrac a mediacdo das relacbes da
comunidade com a politica local e “os de fora”uasam posturas criticadas pelos demais
moradores do Catu. Nesse sentido, foram transfarsnath alvos de criticas explicitadas por
moradores, ainda que esses evitassem o0s debat@EgiEm 2004, estava concluindo o
curso de Servigo Social e havia de escolher um pareao Trabalho de Concluséo de Curso.
Optei por retomar a pesquisa exploratéria ja idi@om os jovens indigenas Xukuru do
Ororuba. Esse foi o tema da monografia. Nesse qeras idas ao Catu tornaram-se cada vez
menos frequentes e, na retomada da pesquisa (200%)isivel o descontentamento das
pessoas, especificamente da familia com quem trgheelacionado no periodo anterior.

O retorno ao “campo”, a pesquisadora e a (re)consicdo do objeto

Em 2005, quando passei a cursar o mestrado do dPmagde Pdés-Graduacdo em
Antropologia Social (PPGAS) da UFRN, reaproximei-deesituacao dos Eleotérios. Nesse
ano, aconteceram diversas atividades em Natal ehd@muestédo indigena no Rio Grande do
Norte. Em abril e maio de 2006, o retorno efetivio Gampo de pesquisa, me causou
expectativas variadas. A primeira estava relacianashs contatos que conseguiria
reestabelecer. Durante esse periodo realizei ®@gwvme hospedei na casa da familia de
Dona N6, os Arcanjos, no Catu/Canguaretama. Dada a posiedaleranca politica dessa
familia no cenério local, quis entender as possivepercussdes da relacdo da referida
familia em minha pesquisa. Apoei-me em Alba Zalpara entender essas possiveis
repercussdes. A autora refletiu sobre alguns efelts relacées do pesquisador na situagao
etnografica, qual seja:
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O pesquisador desinformado acerca do resultadoate a;0es, pode estar
inadvertidamente legitimando liderancas locaistotale pessoas quanto de
grupos, ao mesmo tempo em que ajuda a instituiréprip modo de
comunicacgao entre lideres e liderados (ZALUAR, 1986.13).

As consideracOes feitas por Zaluar (1986) tornssanfindamentais para pensar a
relacdo com o campo pesquisado. A dimensdo potlicpesquisa tratada pela autora inclui
ainda a imposicdo de desafios ao pesquisador. Ekssios exigem a elaboracdo de
estratégias diversas na relacdo com o objeto dpiises Foram notaveis as reacdes de alguns
moradores ao meu elo com a familia\da Em certos momentos, foram traduzidas pela
desconfianca para tratar de alguns assuntos emdulva lideranca daquela familia na
Associacdo de Moradores. Entre os integrantesrddidaonde me hospedei senti restri¢des.
Defendeu Zaluar (1986) que o pesquisador, mesmpes®bendo préximo ou intimo do

7

grupo, ainda é “de fora” e continua a ser assocegotros mundg$

Joao Pacheco de Oliveira (1999) refletiu criticat@esobre as visdes da situacao
etnogréfica apresentada por antropdlogos sobre isteaacdes sociais durante a pesquisa.
Para ele, € necesséria, portanto, numa situacagréfica realizar “uma etnografia da
situacdo de pesquisa’. Analisou a trajetoria e derisd etnogréafico deixados por Curt
Nimuendaju ao pesquisar os Ticuna na década de’®192@ acordo com Oliveira (1999),
seria mais proveitoso considerar o pesquisador aom@tor social inserido no conjunto de
relacdes construidas no campo observado, ou gggeraler essa relacdo para além de um

encontro de subjetividades:

Uma vez iniciado o processo interativo, outrasdsre além da motivacéo
cognoscitiva do pesquisador — sdo colocada em jegfabelecendo novas
compulsBes e diregbes para o processo. Tambémdfas agnsecutivas do
pesquisador passam a articular-se em respostadas agreacdes de outros
atores sociais, a situacao de pesquisa definindegeaneira maltipla pelos

atores co-presentes, reinserida em outros camgu®CESS0S SOcCiais Cujos
limites e dimensdes podem extravasar em muito &nigies da situacdo

dadas pelo antropélogo (OLIVEIRA, 1999 p. 67).

2" Quando usei a expressdo “outros mundos”, a quesquisador pode ser associado, me refiro as relacoe
concretas entre as pessoas, tanto quanto seus diecadciabilidades e as referéncias de pertentwmen
%8 Os indios Ticuna séo habitantes da regido frogaefBrasil, Peru e Colémbia) denominada Alto Séks
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O autor sugeriu que o pesquisador deve apreengeophecer sua pratica como parte
do préprio contexto em que esta atudgiddNo espaco familiar que convivi, notei discricéio
diversas vezes em abordar certos assuntos na priebanca, além de perceber certos gestos
e sinais sendo trocados, o que informava dos Essgoe se mantinham interditados ao meu
conhecimento. Entendi como uma pessoa “de forallapaté ser apresentada, em certos
contextos, como alguéngtiase da familia” Publicamente, no Catu, fui apresentada a outros
visitantes, tais como estudantes e professor@sp econa assistente social que bem dizer,
mora no Catu’, ou uma pessoa de casa’™Meu vinculo com a UFRN era sempre destacado

nessas ocasioes.

Desenvolvi a pesquisa seguindo dois cronogramasdéles estava relacionado com a
agenda do Movimento Indigena (Ml), permitindo-messggvolver uma etnografia dos
eventos que os Eleotérios participavam. Outro gyoaroa era menos rigido relacionado as
visitas realizadas ao Catu. A relativa distancidodgal de minha moradia (em torno de 76 km)
permitiu-me sair de campo sempre que notava essssidade por parte dos pesquisados e
algumas vezes por minhas préprias necessidadesex@aiplo, quando observava a clara
demonstracdo de um certo desconforto com minhampgascontinuada entre as pessoas da
casa onde me hospedei. De forma geral, os contatosos Eleotérios ocoreram desde o
primeiro semestre de 2005, embora, ndo tenha sidsiyel mensurar minhas visitas ao
“campo”. Explicarei agora com mais atencdo o desleimmento da pesquisa etnografica.

Iniciei a pesquisa com um levantamento de daddsdsasumsurvey mesmo com a
experiéncia acumulada quando estagiava na SEMASelftea necessidade de percorrer e
conhecer todo o espaco social do Catu. Nessassdesrfiz uso de um questionario com
objetivo de reunir indicadores sociais acerca a aama das familias moradoras do Catu.
Através desse recurso, pude chegar a diversasmna@des sobre aquela situacdo social.
Elaborei um esquema da ocupacgdo historica do espagoada pelos Eleotérios,
provavelmente, na segunda metade do século XIXoieAyne numa fonte privilegiada,
Manuel Luca, um octogenario com quem mantive caagedemoradas, a partir das quais
obtive as condi¢cbes de compor um esquema genealdgguelas familias. Através dos dados
gerados nas conversas guiadas pelo questiondlecjos®i algumas pessoas para realizar as
entrevistas de longa duracao.

29 Os contextos em que irei mostrar a presenca dopaibgo na situacio pesquisada estardo deseramlainl
longo dos capitulos. Envolvem, assim, a producadateontes discursivos, “bens simbdlicos” ativadies
forma contextual e que possui dimensdo ampla, psapdo os discursos e referéncias dos diversossator
sociais presentes na situacao etnogréfica.
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Entrevistei e mantive conversas informais com adaodes do poder local: vereadores,
secretarios da administragdo municipal, a exemps secretarias de agricultura e de
educacéo dos municipios envolvidos na pesquisa Figsmo com as familias que migraram
depois de 1950 para o Catu ou com pessoas querara fodicadas por moradores do Catu
como os “especialistada meméria” dos Eleotérids Seriam o que Le Goff (1984) definiu
como os “homensnemdria”. Citando Balandier (1974), o autor disecuwtomo alguns atores
sociais sdo pensados como “a memodria da sociedadgie sdo, a0 mesmo tempo, 0s
depositarios da histéria “objetiva” e da historideblogical...)*. Embora ele tenha se
referido em maior propor¢do as “sociedades semitascndo descartou evidentemente a
possibilidade de operarem nas sociedades detentiarasscrita. A familia d&ando foi
apontada comods pessoas que sabiam da histéria do Catftle era neto de Julia Maria da
Conceicdo, a filha do Serafim Eleotério, homem afirenam ter recebido a doacéo das terras
através de um padre

Procurei priorizar para as entrevistas, pessoaeptes no campo social e politico que
dava sentido & emergéncia étnica dos Eleotériogaffoces da regido, liderancas do
movimento indigena, funcionarios de entidades gmmentais, indigenistas etc). Era nesse
campo que, muitas vezes, os Eleotérios procurafetivag a diferenciacdo étnica. Entendi a

nocéo de “interacdo”, a partir de Erving Goffma@88). Para o autor, “a interacdo pode ser

definida em linhas gerais, coma_a influéncia remdprdos individuos sobre as a¢des uns dos

outros, quando em presenca fisica imedi#l®83 p.23 grifos meus). Realizei pesquisa

bibliografica e documental nas bibliotecas munisipde Vila Flor, Canguaretama e
Goianinh&®.

Conjugando ao método da observacdo participantentievista estruturada foi a
técnica mais utilizada na pesquisa etnograficaumls vezes porém, o “campo” pedia outros
procedimentos. Como foi o caso de lugares ondgaoda gravar as conversas ou até mesmo,
no caso das pessoas que recusavam o registrosattaveéntrevista formal. Nesse caso, me
vali da prépria memoria para remontar certas felagidlogos envolvendo mais de trés
pessoas. Um dos espacos onde precisei confiar menaefoi o estabelecimento comercial
de NascimentoEra de fato, um local onde as pessoas paravaancpawersar sobre varios

30 Essas pessoas apontadas como “especialistas” uaudigles” por alguns entrevistados ndo foram apenas
idosos, sobretudo, uma jovem liderancga que foi tgplonpor muitas pessoas com quem conversei coméralg
gue detinha o conhecimento do passado no Catu.

31 LE GOFF, Jacques. “Memoéria”. In: Enciclopédia Hdi vol 1. Memédria-Histéria, Lisboa: imprensa
nacional. Casa da moeda, 1984, p. 15.

32 Consultei sites na internet e obtive informacéerea do Grupo Tavares de Melo (Usina Estivas St);
empenhei ainda através dessa ferramenta paraetesocaa relatorios da provincia do Rio Grande eadailfa

nos séculos XVIII e XIX.
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temas. Na presenca do pesquisador, as conversasrgirem torno de anedotas e fagcanhas
dos antigos Eleotérios. No Catu, havia outros porde comércio, mata em Bifaa
rotatividade era maior. No estabelecimento, vengiaralimentos, lanches, pequenos objetos
para uso doméstico e, de forma recorrente, as dizseachaca. Sempre que estive la notei
que pouquissimas mulheres paravam no local. Em, 200§a foi expandida, instalando-se
um freezer e uma maquina de moer cana-de acUcafgzar caldo. Esse espaco de encontro
foi crucial na pesquisa, sobretudo, porguascimentoestava envolvido na mobilizagao

étnica.

Realizei pesquisa etnogréfica da participacdo ddéeotérios em eventos de
mobilizag&o indigena, tais como a VI AssembléiaA@DINME, que aconteceu na Baia da
Traicdo/PB (2005) e o | Encontro Estadual Para Bgdim e Igualdade Racial, realizado em
Natal/RN (2005). Posteriormente, nesse mesmo anagepresentante dos Eleotérios foi para
Brasilia participar do encontro nacional da SEPHR junho de 2005, ainda ocorreu a
Audiéncia Publica “Comunidade indigenas do Rio @eado Norte: afirmacdo de suas
identidades” nos recintos da Assembléia Legislafgtadual. O evento teve a participacao
dos trés povos que vém se apresentando e sendsemia@dos como “indigenas”. 0s
Eleotérios do Catu, os Mendonca do Amareldo e de€las do Assu. Farei uma anélise mais
detalhada desse evento no capitulo dois. Em 2@0&lemtérios participaram da eleicdo de
representantes para a Comissao Nacional de Pdiitdagenista (CNPI) do Governo Federal,
coordenada pela APOINME e realizada em Olinda/RissBs contextos de interagcéo entre 0s
Eleotérios e o Movimento Indigena e com os indgfasi procurei apreender os efeitos
sociais deflagrados no processo de construcadmatiderde dos Eleotérios.

Em meados de setembro de 2006, tive a oportundia@ermanecer por quatro meses
realizando pesquisa bibliografica e documental R&RS/Museu Nacional e em instituicoes
arquivisticas do Rio de Janeiro (Arquivo Naciomihlioteca Nacional, etc). Essa estadia foi
possivel através do intercambio firmado entre o KRGFRN e o PPGAS/Museu Nacional
(PROCAD/CAPES). Tive acesso a diversos trabalhpsldicacdes presentes na biblioteca
do PPGAS/Museu Nacional sobre questdes e temasogtrdesenvolvidas, sobretudo, no
nordeste brasileiro.

Ne verdade, embora a pesquisa documental me agudassntender a situacao
estudada em termos histéricos mais gerais do femhi@mdos aldeamentos ou sua
transformacdo em vilas indigenas, ela ndo figurmmoc uma preocupacdo indispensavel.

Primeiro, havia o problema do acesso a informab&Sricas mais precisas ou densas sobre
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0s proprios aldeamentos e vilas de indios da regi@opesquisava, a exemplo de Vila Flor.
Dei preferéncia a historia oral como metodologigéequisa. Sendo assim, dei maior atencéo
aos pontos de vista dos Eleotérios e, em menorlagsaas fatos comprovaveis pela
historiografia. Concordei com a antropdloga Anavidlé&antos, ao refletir sobre a situacao
histérica dos Caxixé e a postura do pesquisadantalido uso das fontes documentais.
Preferiu valorizar os relatos orais propondo maisgdle uma “inversdo metodolégica”.

Valorizou, assim ainda mais a reflexividade dositag diante dos fatos historicos, qual seja:

O campo de investigacdo, cujo sentido reside maisseas articulagdes

internas que no registro exato de fatos “comprasayela historiografia, € a

percepcao de uma experiéncia historica coletivaaague ndo apreensivel em
sua totalidade, recortes que resgatam um passad@adme como comum,

elaborado e reelaborado a partir de uma situacésepte. E apenas em
relagdo ao conjunto de significados expressos €lasos orais, portanto, que
fatos e personagens histéricos ganham sentidoegaralia para a andlise
(SANTOS, 20030.24).

Nesse sentido, apesar de haver manuseado fontemelat@ais dei maior atencdo as
fontes orais. Os fatos histéricos mencionados agoodo texto foram, principalmente, os
destacados pelos Eleotérios, dada a importanciuartrajetoria social.

Nos ultimos anos, tém ocorrido um crescente inserees estudos sobre os indios no
Rio Grande do Norte. Sobre os Eleotérios, espaaifante, encontrei dois trabalhos feitos por
alunos ligados a base de pesquisa CIRS — Cultdeatitlade e Representa¢fes Sociais — da
UFRN, na época coordenada pela professora Juliey@eo Esses estudos marcaram-se pelo
interesse de entender os indigenas no context@roporaneo. Um dos materiais que tive
acesso foi produzido por um discente da Pés-gréduagqn Ciéncias Sociais e o outro foi
elaborado por uma aluna do curso de Especializagédntropologia Social da UFRN. Um
dos trabalhos, intitulado “Catu dos Eleutérios: Eyéacia indigena no RN”, de Fernandes
(2003), lidou com narrativas orais associando-as @ddentidade indigena dos Eleotérios. Os
temas das narrativas foram dentre outros: “Comé&tezinha”, “O Vulto do Rio”, “A
encruzilhada para ganhar no jogo do bicho”, “A filena do sogro”, “ O filho prometido a
méae d’agua”’, “Canibalismo do menino fruto do inoést “Pai do Mangue”. A analise
realizada foi fundamentada em um trabalho de WBIkkejamim em que se refletiu a respeito
da categoria “narrador”. Assim, o que se pde estadele dessa analise foi o fato do uso das

narrativas orais de forma naturalizada.
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O outro material produzido sobre os Elotérios faberado por Guerra (2005), uma
monografia do curso de Especializacdo em Antropoldg UFRN em 2004. No trabalho,
percebe-se de inicio, uma disposicdo para se abarsituacao referente as duas populacées
(os Eleotérios do Catu e os Mendonca do Amarel@ojaipio de Jodo Camara) huma analise
sobre as questdes étnicas pautados na perspeptpasia por Fredrik Barth (1969). Nao
obstante, a analise segue pelo mesmo caminho daoamtente comentada. Apesar disso, a
autora demonstra uma preocupagao com 0S process@sssao afirmar: “recentemente,
percebe-se uma nova forma de comportamento dessdigiduos, 0s quais vém
demonstrando, de forma crescente, que estdo dspastreivindicar oficialmente, o
reconhecimento de uma identificacdo indigena”. (@1e2005). A semelhanca com o
trabalho de Fernandes (2003) est& na relevanc@aatadarrativas orais de seres “encantados”
como uma “prova” da identidade indigena. Elas s@adas como auténtica memodria
indigena. Foram destacadas também no ensaio asivesmreferentes a “Avos pegas a dente-
de-cachorro nas matas”, que comentarei no capitarieiro deste trabalho, quando irei
abordar a “semantica da etnicidade”.

Assim, a tematica indigena foi recolocada no debat@nou-se objeto de interesse
para alguns pesquisadores das Ciéncias Sociaidaetagologia na UFRN. Ademais, pude
constatar, em arquivos pessoais de militantes dst&o indigena no Estado, matérias
jornalisticas publicadas localmente desde o ant986. Seu principal argumento apontava a
falta de interesse dos pesquisadores pelas teméticeas e, a0 mesmo tempo, sugerindo a
existéncia de indigenas no Rio Grande do Norte.

O contexto ora apresentado pode ser caracterizaohm @m contexto de disputas
sociais que, ao envolver categorizacdes, permiteapeeendido como uma “luta das
classificagbes Concorda-se aqui com o que formulou Pierre Bour(f@05) sobre as lutas
pela definicdo da identidade “regional” ou “étnicqlial seja, como uma forma particular de
luta das classificacdes: “sdo lutas pelo monopi#idazer ver e fazer crer, de dar e conhecer e
de fazer reconhecer, de impor a definicdo legitiaa divisbes do mundo social e, por este
meio, de fazer e desfazer os grupos”. Para pens#duacdo social dos Eleotérios, preferi
considerar o0 amplo contexto em que ocorreu asagdesdestes com diversos atores sociais.
A literatura com a qual o trabalho dialoga maisersticamente sdo as analises
processualistas. Estarei me apoiando na literatotae etnicidade, dentre outros: Barth
([1969] 2000); Oliveira (1988; 1999; 2002; 2004hrAed (1982), Almeida (2002), Andrade
(2002), Arruti (2004); Barreto Filho (1992); Vall#993; 2005), e Santos (2003).
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Apresentando a dissertacao

No primeiro capitulodarei atengcdo a alguns estudos realizados sobreriodp
colonial no Rio Grande do Norte. Tentarei elucidamn respaldo em fontes histéricas, os
processos de territorializacdo ocorridos no est@égoulo XVIIl). Chamarei atencdo para
determinadas idéias explicativas dos processo®meafdo nacional e a compreensao do
“desaparecimento” do indigena no Estado, explicatavés da “dissolucdo étnica”
decorrente da “miscigenacdo” com outras populac@@sda neste capitulo, irei fazer
referéncia aos censos populacionais do IBGE. M&stcmmo essas fontes vieram chamar
atencdo de pesquisadores e militantes, ao apresentiados estatisticos sobre a Declaracao
Indigena no RN (Cor/Raca 1990 e 2000). Discutinedla as relacdes historicas mantidas
entre os moradores do Catu e proprietarios de éongeata regido; o que permitira elucidar as
formas sociais, politicas e econdmicas em que famaaridos mais amplamente.

Em 2005, o Museu Camara Cascudo oficializou a @&oiao “Grupo Paraupaba de
Estudos e Pesquisas das Questdes Etnicas no RideCda Norte”. Diversas atividades tém
sido realizadas em prol dos ditos “remanescentefihade chamar atencdo da sociedade
potiguar de modo mais geral. Dessa forma, a andisse cenério e da confluéncia de
interesses e posi¢cdes antagbnicas sobre a questiiena no estado serdo exploradas no
segundo capitulo, em que tratarei de descreveeevémcdo dos diversos atores, indios, ndo-
indios e das agéncias, retratando o processo maddo de um “campo de agdo indigenista”.
Proponho-me ainda, a analisar de que forma taeyagbes produzem e sao (re)produzidas no
processo de construcdo da etnicidade dos Eleot@obdizados em torno da objetivacdo de
uma identidade étnica. Apresentarei também, nonskgaapitulo, notas sobre a organizacao
familiar, social e politicas dos Eleotérios. Famia discussao relacionada a terra e ao meio
ambiente, quando irei me referir as apropriacfesedpacos produtivos no Catu. Discutirei
sobre os interesses dos diversos atores socialganhps naquela situacdo, envolvendo os
Eleotérios, os miltantes da questdo indigena, esquisadores, as usinas, 0S 0rgaos
ambientais (IDEMA, IBAMA) e os posseiros. Dessalagees, darei destaque ao discursos
dos Eleotérios mobilizados etnicamente, procuramtender suas proprias demandas frente
as ag0es priorizadas pelo campo de acao indigenista

No terceiro capitulo, elucidarei as formas de ésfeias identitarias afirmadas pelos
Eleotérios e discutirei também o que seria o casgioantico da etnicidade. Analisarei os
conteludos semanticos operados pelos Eleotériosodyjetivo de atestar ou descartar uma
identidade étnica mais especifica. Embora, as cetesgdo discurso ndo sejam o principal
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acionador da etnicidade (de fato, ndo poderiam mesen de modo exclusivo) ajudam a
compreender a associacao de uma série de fatatetaiticos como culturais e simbdlicos.
Assim, darei atencdo aos usos especificos dosunmgestnicos operados pelos Eleotérios,
bem como por outros agentes sociais. Nesse tépcao sapresentados ainda, temas
relacionados a organizagdo da memoria social.

No quarto capitulo, apresentarei uma etnografiacdotexto de “passagem” da
situacdo dos Eleotérios para uma questdo publica amapla, (uma questdo indigena)
significando o aparecimento de demandas étnicals) para a sociedade potiguar quanto para
a agéncia indigenista federal, a FUNAI. Tambémieneapitulo, tratarei de analisar outros
possiveis investimentos étnico-culturais agencipadss Eleotérios nesse processo especifico
de construgéo da etnicidade.
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2 APONTAMENTOS HISTORICOS SOBRE O RIO GRANDE

Neste capitulo, apresentarei informagfes histosoase a regido onde a pesquisa foi
desenvolvida. A intencdo é mostrar, além da forgdatade uma historia oficial, a
composicao de um “campo discursivo” relacionado indggenas do Rio Grande do Norte.
Esse campo politico e intelectual oscilava nasiseslconstruidas entre a perspectiva
culturalista, a antropologia fisica e abordagensuteho arqueol6giéd. No Rio Grande do
Norte, a bibliografia sobre os indios encontra-siada basicamente na literatura
historiografica, a exemplo de Camara Cascudo, Qieviedeiros, Medeiros Filho, Tarcisio
Medeiros. Os estudos desenvolvidos mais recentemesabretudo, ainda tratam dos
indigenas numa discusséo de caréter histérico. &pdntos consensuais encontrados nesses
estudos foi a asseveracdo de que os indios foramatios gradualmente a partir do século
XVIII.

A pesquisa bibliografica sobre os indigenas do Bstale, especificamente, do Rio
Grande do Norte veio a confirmar o uso em espeéoialrelatos dos cronistas (XVI e XVII)
ou dos naturalistas viajantes, tais como os escdtxados pelos holandeses como fontes
privilegiadas. Alguns desses relatos foram re@gues, traduzidos e continuam a ser muito
utilizados por pesquisadores, muitas vezes de faeniica. Um exemplo se pode ter nos
relatos construidos por Jacob Rabbi [1637] utitizapor Gaspar Barléu (1974) e que até hoje
continuam sendo reproduzidos pelos escritoresgipatmente devido a relacdo do primeiro
com um conflito conhecido como “Guerra dos Barbarosorrido no Rio Grande. Outra
referéncia proveniente do periodo holandés no Ntedsio os relatos de Elias Herckmans
[1639] publicados em 1886. Esses relatos aparecemo cas fontes primarias mais
consultadas por estudiosos que buscam se aprodortama indigena.

Segundo Arruti (1996), uma outra perspectiva cormien@ncontrada na literatura
historiografica e também folclorista, na primeir@tatde do século passado, envolvia a

procura por “remanescentes” indigenas ou por treglbsgrais de grupos indigenas “extintos”

% Sobre a idéia de “campo discursivo” corroboro @rformulagdo analitica elaborada por Michel Foucaul
(2002). Meu objetivo ndo é prosseguir uma analispriamente foucaultiana, mas, sobretudo, indicaegor
uma referéncia que considero ao lidar com tal cai@gApesar de que, considerei em minha andlisieie,
atencdo as formas que se instauraram os discurbos gs indigenas no RN, (quando considerei agdont
textuais que abordam o tema), ou seja, fazenddastermos de Foucault “as suas condi¢bes de envéagé
suas condi¢des de producgdo”. A grosso modo, poddhsear que o0 “campo discursivo” envolve um campo
intelectual e politico permeado dialogicamente mieneiados e sugere ainda, inUmeras relagdes maksm
situadas dentro e fora de tais praticas discursivas campo enunciativo cuja configuragdo compreeiag
também, formas de coexisténcia”. Para maiorestaetaver: A Arqueologia do saber (2002) p. 23-1&&jm.
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do Nordeste. Essa perspectiva estava pautada,rganngedida, na busca por “curiosidades
folcloricas em rapido desaparecimento que podedamar a entender a composicdo mais
ampla do folclore nordestino e, conseqiientemeatee pla cultura nacior4l.

O interesse em catalogar expressfes culturais davasgias quase perdidas pelos
chamados folcloristas, poderia, por exemplo, eapl@ interesse de Mario de Andrade, ao
viajar pelo Nordeste no final dos anos de 1920 fiMal dessa década, o contemporaneo de
Céamara Cascudo esteve em Natal, Cunhal e Goiaoimde&se hospedou no engenho Bom
Jardim (um dos limites do Catu ao Norte) e Penhami(dde, 2002 p.25%) Nessa viagem,
conheceu Chico Antonio, imortalizado em sua obEhico Antonio foi cantador de versos
(cocos) embalados por um instrumento denominadad&ao descrever a cidade de Penha
[atualmente Canguaretama], Mario de Andrade obser¥(o..) uma rua larga de casinhas
pobres, asfaltada de folhas de carnauba que o gesabalha (...)". Da visdo sobre os
trabalhadores dos engenhos, teceu varios comentdtirio de Andrade deixa entrever que

para ele apresentava algo folclorico, qual seja:

Pela porta do engenho escurentada mais pela farigee die fora, dois homens
altos vém, um na frente, outro atrds, rituais,osfgto sempre passo miudinho
e dancarino dos “brejeiros” (gente do brejo). Ggane a “padiola” com os
bagacos da cana ja moida. Trazem apenas a calggh@&péu de palha de
carnauba, chinesissimos na forma. E que cor bordta dessa
gente!...Envergonha o branco insosso dos brandospardo doirado, bronze
novo, sob o cabelo indio as vezes, liso quase apANDRADE, 2002
p.241).

A leitura feita pelo modernista aproximava os morad das cidades e povoados da
regiao trabalhadores dos engenhos, com a imagediujda) do indigena. Sobretudo, a partir
dos tracos fisicos como a cor e a textura do cablEese caso, as categorias culturais como a
de “homem brejeiro” expressou uma identificacdoadamnstituida com um tipo de vida,

relacionada ao local de nascimento, de moradiardeado “brejo”.

% Cit. Loc. P. 12.

% 0 movimento folclorista repercutiu amplamente i Grande do Norte, tendo como figura exponenaies L
da Cémara Cascudo. De acordo com Tarcisio Med&rasstituem o fato folclorico as maneiras de pensar
sentir e agir de um povo, preservadas pela tradigiolar ou pela imitacdo e que ndo sejam diretemen
influenciadas pelos circulos eruditos e instituscGae se dedicam ou a renovagao e conservacadranduéo
cientifico e artistico humano ou a fixacdo de umantacdo religiosa e filoséfica”. (Medeiros apudr@ do
Folclore Brasileiro- | Congresso Brasileiro de ffale, 1973 p.247).
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2.1 OS INDIGENAS NAS FONTES HISTORICAS

Se buscarmos referéncias sobre os indios do Rimdérdo Norte na literatura
histdrica autorizada, iremos seguramente nos depam um judicioso consenso histérico e
politico acerca do “desaparecimento” indigena rtades Esse ponto de vista, assegurado em
parte por uma visdo determinista da Historia, éafestnado largamente na literatura historica
voltada para a histéria da colonizacdo, produzidartr da segunda metade do século XX. O
“desaparecimento” indigena foi apreendido como ucoastatacdo historica definida
progressivamente entre os séculos XVII, XVIII e X[Kornaram-se recorrentes naquele tipo
de producédo historiogréfica, de cunbolturalista as afirmativas minimizadoras tanto da
presenca indigena como africana na formacao saéoral da populagdo do Rio Grande do
Norte.

Nessa tendéncia de refletir sobre o passado, regadanda, uma intencéo de produzir
versbes da histéria apreendida num processo lineag historia reveladora de fatos e
silenciada, em se tratando dos sujeitos. Uma gemredesquisadores do Instituto Historico e
Geogréfico do Rio Grande do Norte (IHGRN) concoadar com a versdo do
“desaparecimento” do indigena no Rio Grande do éNdbtentre eles, Tavares de Lyra,
(1920), Luis da Céamara Cascudo (1955), Olavo deeMesl (1997), Tarcisio de Medeiros
(1973), Vicente Lemos Medeiros (1980) convergensaesxplicacdo. Boa parte de suas
producdes atendia, alias, as solicitacbes do Gové&mederal para organizacdo de uma
memoria oficial. A tese sustentada de que o “desapaento” progressivo iniciando-se com
a chamad#&uerra dos Barbarogséculos XVII e inicio do século XVIII), atingindseu apice
na continuidade do século XIX, especialmente cowcapacdo extensiva dos sertdes, 0
fechamento das missdes de indios, as secas e é@msdevtas, por outro lado, o carater
daqueles “tipos raciais” sobreviveria através daxgssos de miscigenacdo ocorridos com
outros grupos sociais (MEDEIROS, 1973). Um exenmle sustenta destacadamente essa
tese pode ser encontrado nas obras de Luis da &&aacudo (1955;1968;1980).

(...) Quem vé os registros paroquiais do século XVllistata a procissao
ininterrupta dos 6bitos de caboclos, de indiossguados meio plantadores,
meio mendigos, desajudados, desajustados e cardmhgrara o
aniquilamento final (CASCUDO, 1955 p.38).

Ou, entéo, nesse seguinte trecho da mesma obra:
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(...) E o periodo em que ocorre o povoamento dwiont criacdo das capelas,
multiplicacdo dos currais e desaparecimento dgemi (CASCUDO, 1955 p.
49).

7

Em outras palavras, tal posicionamento € repetidoasseveracdo de Tarcisio
Medeiros (1973):

O exterminio do gentio ocorreu em virtude daquelasrras, epidemias de
variola e crises climaticas periodicas, de sorte ga cruzamento entre as trés
racas que entram na formacao historica, a racatianpassou, desde entéo, a
fornecer o menor contigente, especialmente no filwalséculo XVIII, na
regido agricola, onde foram assimilados, em maioneno, os negros e
mulatos. (CAPISTRANO DE ABREU (1954pudMEDEIROS, 1973 p. 58)

Um elemento destacado por Valle (2005) em estudoopridégico acerca da
“comunidade quilombola Acaud@” sobre os estudosreafes a indios e negros no RN,
podendo ser estendido as interpretacdes dessadge historiadores, consistiu na
composicao culturalista e racialista evidentes eas €xplicacdes. Fez referéncia aos esfor¢os
de Franz Boas (1858-1942) em refutar os esquemdsed&rquizacao racial presente nos
modelos das teorias evolucionistas. Segundo Val®s), no Brasil, foi Gilberto Freyre
guem desdobrou a perspectiva do relativismo culpgasada por Boas: “(...) Sobretudo, que
readptou os argumentos boasianos a favor da caltuma categoria analitica substancial para
se entender as diferencas humdfasAo que indica, essas idéias foram também
compartilhadas por Capistrano de Abreu, em queaps®u Tarcisio de Medeiros.

Quando Luis da Camara Cascudo afirmou que: “em dé&silos toda essa gente
desapareceu”, colocava-se uma compreensdo sobggroosssos de mudanca social e
“miscigenacao” vistos numa relagdo entre pureztumaisforga/fraqueza seriam elementos de
comprovacdo do que foi chamado pelo autor de “lisdo étnicd”. De acordo com
Cascudo, as guerras, as epidemias, as leis c@an@ovinciais, a expulséo das terras foram
responsaveis por esse “desaparecimento”. Na verd@édde se considerar que a producao
“cientifica” sobre a historia do Rio Grande do Morem meados do século XX, esteve
bastante comprometida, com os discursos oficiasifiquei, ao revisar o livro “Histéria do
Rio Grande do Norte”, de Luiz da Camara Cascudé5) % uso de um mapa populacional
divulgado pelo entdo governador da Camara da QugitBrancisco de Paula Cavalcanti de

Albuguergque, entre o periodo de 1806 e 1811.

% |bid. 25-26.
37 cascudo. op. cit., p. 40, 42.
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Quadro 1 — Mapa populacional do RN (1806-1811)

Brancos Pretos Pardos Indigenas
(mulatos)
Homens: 8.593| Homens: 4.186 | Homens: 9.550| Homens: 2.514
Mulheres: Mulheres: 4.006 | Mulheres: Mulheres:
8.307 9.508 2.526
Total: 16.900 Total: 8.192 Total: 19.058 Total: 400
Populagéo total: 49.190

Fonte: Cascudo (1955 p. 130, 1%81)

N&o sei se poderia concluir como uma contradicaautor, o fato da divulgacao
desse mapa no mesmo periodo em que o préprio sfirmad‘desaparecimento” indigena.
Seria 0 “desaparecimento” uma estimativa futurantéi da excessiva aten¢cdo aos numeros e
as classificagfes censitarias? Pode-se observay Rie Grande do Norte contava com uma
populacado classificada em quatro categorias raciaia delas bipartida (pardos), que possuia
duas denominacgdes, (in)definidas, que j& denotanaatentativa de classificagdo arrogando a
idéia de mistura. O préprio Tarcisio Medeiros chego notar a supressdo da categoria
“indigena” nos censos gerais do Brasil (Séc. XIX8l&cidou “é bem provavel que tenham
sido incluidos no rol dos “pardos” (1973 p. 73).

Para Oliveira (1999), a categoria “pardo”, ao gwstiiuida nos censos, revelou,
sobretudo, uma “apologia a mistura” e ressaltou nabilidade, a assimilacdo e a
miscigenacado”, como fundamentos necessarios pawenposi¢cao de uma sociedade moderna
e democratica. Concordo com o autor quando entendeasp da categoria “pardo”, como um
esforco de legitimacdo do discurso da mesticagesel ‘Objetivo primordial € apontar a
existéncia da mistura — ou seja, de um entrecuzangmre diferentes categorias [...]” (Ibid.
135). A partir dos nimeros relacionados a ess@aateno Rio Grande do Norte, pensou por
exemplo, as diferentes situacdes em que se aplalocategoria. Por exemplo, no censo
populacional de 1940, os “pardos” representavam da%opulacéo total do Estado e, em
1980 passou a ser a categoria dominante com 56a7p6pllacdo. O autor sugeriu que essa
categoria “residual’ pode ser justificada, “em witt de sua facilidade de registro e por
possuir menores conotacdes estigmatizantes (ra@ssagregacionistas)” (Ibid, 133). Sendo
assim, a cautela relacionada ao uso da categpaedd” ocorreria:

Dada a grande heterogeneidade externa da categosdaria “pardo”,
ndo € possivel explicar tais variacdes exclusivéengrela andlise

38 CASCUDO, Luiz da Camara. Histéria do Rio GrandéNdate. 1952.
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estatistica, sendo necessario recorrer a fatogumantos de natureza
histérica. O que se registra em cada regido cormamdjj tem uma
origem histérica e uma realidade étnica absolutéenetistinta e
singular (OLIVEIRA, 1999 p. 134).
Uma das hipéteses levantadas pelo antropdlogoeégqael a categoria “pardo”, ao ser
aplicada em situagOes sociais distintas no Bradiirea para ser compreendida, uma

contextualizacéo histérica e um tratamento especifi

Ainda em Cascudo (1955) obtive referéncias soklit@émas sendo armados para o
conflito de 1817, a “Revolugéo Pernambucana”. No ®iande do Norte, ela foi liderada por
Jerdnimo de Albuquerqtie que era no periodo senhor do engenho de Cunhais A
retomada administrativa da capitania pelo goverougués, ele foi torturado e morto na
Fortaleza dos Reis Magos, sob acusacdo de tragdei.aHa outros indicios da presenca
indigena, referida a partir dos censos demogréafadficsais. Em um dos relatérios das
ordenancgas da provincia, consultados por mim, tdioBéca Nacional/RJ, encontrei uma
carta redigida pelo vigéario responsavel pelos mdia Vila de Extremoz (regido norte do
estado), datada de 22 de junho del826. Demonstrgarsa preocupacao nos registros que
indicavam o aumento na taxa de natalidade dossm@ioVila, cuja populagéo registrada foi
de 2.881 pessods

Outro caso que vale ser citado, trata-se de unta cadigida por José Alves de
Carvalho, comandante do diret6rio de indios. Erde abril de 1825. Ele denunciou aos seus
superiores os indios da “Cidade dos Veados”, guami “entranhados nas matas vivendo de
agorar os bens alheios”. Nesse mesmo periodotinges leituras que realizei nos relatorios
da provincia do RN no Arquivo Nacional, notei o usoorrente das categorias, “indigente”,
“pobres” e “desvalidds’. Medeiros (1973) chegou a levantar a possibikddds deslizes
semanticos, tratando das referéncias aos “indiagirdvincia, e do silenciamento quanto a
sua presencga, apos a segunda metade do século“Dé&X1860 em diante, o siléncio é
completo. Nem mesmo por ocasido da guerra contrapez de 1865-70, quando é sabido
gue muito caboclo lutou contra os seus irmdos gisareo Paraguai (ibid p. 73)". Embora
tenha levantado tal possibilidade, o autor cont@uwarroborar em suas obras com a tese do

“desparecimento”, conforme comentei anteriormente.

39 Um descendente homénimo de Jerénimo de Albuquengaerecebeu sesmarias no Rio Grande no século
XVII.

“9 Devido problemas técnicos que ocorreriam na Blgerdodo em que estive realizando a pesquisa, thriela
nédo pode ser copiado. Colecdo Carvalho C-949-60 ®oc

*1 Ap6s a segunda década do século XIX, de acordoosarelatos, a provincia viveu grandes secas emyic.
Nesse contexto, a populagéo foi qualificada dedmcoom as situa¢des nas quais eram vitimizadas.
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Ha véarios exemplos de producgles textuais mais reseque se baseiam nas
consequéncias da “Guerra dos Barbaros”. Apesaroliear varias possibilidades entre o
exterminio, as fugas e os descimentos (uma baseniacigenacdo), ha constante afirmacao
da “inexisténcia” dos indigenas no Rio Grande daé&lo

Tendo durado da década de 1680 até por volta de, piRtanto, quarenta
anos, ela se alastrou até o atual estado da Batatual estado do Maranhao.
Mas seu principal palco de lutas foi a Capitanid&do Grande, especialmente
as margens dos dois principais rios sertanejosadeapitania — 0s rios
Piranhas-Assu e Apodi-Mossor6. No decorrer da guexs tribos do Rio
Grande do Norte seriam dizimadas, afugentadas lmmetidas & colonizagéo,
ficando o sertdo livre para o povoamento pelos dommportugueses e seus
descendentes. Na mortandade, na escravizacéo ldezone@nto forcado dos
indigenas sobreviventes, entdo ocorridos, é qumeentra a explicacdo para
0 desaparecimento de povos inteiros — seja do pEntdsta fisico ou cultural
— e para a inexisténcia de nacdes indigenas néssas hoje em dia.
(MONTEIRO, 2001 p.9. Grifos meus).

Esta citacdo ilustra a possibilidade de que, arp#as afirmativas de pesquisadores
consagrados, outras versdes historicas acercaedagdrecimento” dos indios no Rio Grande
do Norte foram elaboradas. Tomei conhecimento dedes (orais) reproduzidas pelo senso
comum. Através de conversas com pessoas do maiéraaa ou ndo, pude notar que suas
vers@es convergiam com a versdo oficial, ou segjea p total “exterminio” do indigena no
Estado e na regido Nordeste de modo geral. Foramerras situagcfes, em que conversando
com estudantes sobre a pesquisa desenvolvida poresgutava: “mas, no Rio Grande do
Norte ndo tém indios, eles foram todos exterminadoSuerra dos Barbaf3s

Afirmativas como essas foram tomadas em diversasacgdies como “dado”
etnogréfico frente ao qual procurei manter impéidaae, embora algumas vezes tenha
procurado transmitir ao interlocutor minha opingtdore os fatos. Nesse sentido, pude notar
que boa parte das versGes mais recorrentes sohigtéaia do Rio Grande do Norte e,
consequentemente, parte da historia das populagdigenas os mantém associados a um
tempo pretérito, apresentados como personagensmatips”, tanto nas versfes da

historiografia oficial, quanto nas versfes oraiseleso comum.

2 vale ressaltar que, em Puntoni (2002) questiona-secdo de uma “guerra geral” dos indios “barBaros
contra o colonizador e seus aliados, ja que seodhsce “um plano comum” por parte dos indigenas. D
acordo com o autor a expresséo é fruto do “olhespaw” e, ndo caberia tomé-la, portanto, de forondiea (p.
79).
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N&o obstante, nos ultimos cinco anos uma parteradupdo historiogréfica voltada
para processos histéricos no Rio Grande do Norta wevisando e problematizando
informacgdes historicas sobre os povos indigenggcedmente no periodo colonial. Diante
das teses do “desaparecimento”, foram levantadestiqnamentos, a exemplo de Lopes
(2003; 2005), cuja producdo historiografica tenpsmcupado em revisar a historia indigena.
Nesse tipo de construcdo, os indios passaram éitosuyencidos, socialmente silenciados e
desinteressantes para reflexdo académica, a sastms €OmMoO personagens cruciais para
apreensdo das transformacfes sociais, politicasomdmicas ocorridas no RN. De certa
forma, essa visdo mais ampliada sobre a histér@dtato, recuperada a partir de uma leitura
criteriosa das fontes primarias, parece ser odtifaal diante da analise historiogréafica supra
referida. Assim, nos trabalhos da autora vém sduazindo uma outra modalidade discursiva
e de representacdo sobre os indigenas, jA querosbpecomo sujeitos politicos atuantes
socialmente.

Nos ultimos cinco anos, frente a essas novas teees,se instituindo um paradoxo
com a asseveracdo de pessoas se autodenominandoiratios do Rio Grande do Norte.
Diante dessa situagdo historica, quando atoresisdodigenas posicionam-se e dialogam
politicamente no cenario publico, outras quest@es $e mostrado muito interessantes para
este trabalho, qual seja, exatamente, as que procemtender esse notavel paradoxo. De um
contexto em que se falava em indigenas apenas remseou referéncias a um passado
remoto, passou-se, todavia, a observar demandaastam pleno século XXI. Nesse setido,
envolve um campo politico que congrega um conjw@atores sociais (indigenas e nao-
indigenas), chamando atengdo para um tipo de mathid politica incomum na esfera

publica do Rio Grande do Norte, tematica e quegiiesserdao assunto do proximo capitulo.

2.2 ALDEAMENTOS E MISSOES NO RIO GRANDE: PROCESS®SSTORICOS E
TERRITORIALIZACAO

Conforme ressaltei até agora, a historiografia‘esab Rio Grande do Norte vem a
lentos passos sendo submetida a revisbes e apaofigmtos significativos. Em larga medida,
os estudos até entdo desenvolvidos no ambito dmigsashistorica tém se preocupado “com a
histéria da colonizagdo portuguesa da capitaniafhenos com 0s processos sociais que
envolveram as populagdes. Entretanto, tem havidtecesse, entre alguns autores, de revisar

consensos interpretativos da histéria que poucdribairam para entender 0S processos
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sociais que afetaram os diferentes atores no cemkriconquista e da colonizacdo. Os
trabalhos de Fatima Lopes (2003 e 2005) centradsspnocessos de ‘“territorializagdo”
(aldeamentos e missdes) demonstraram a preocupataordar de forma mais detalhada
possivel, os decretos juridicos e administratiasrgais que afetaram a vida das populacbes
indigenas. Fornece, portanto, valiosas informagdbge a situacdo das populacfes indigenas
no Rio Grande do Norte. Deve-se mencionar aindatenesse mais amplo de historiadores
em catalogar a documentacao existente sobre aiistdigena no Nordeste, sobretudo, nos
séculos XVII, XVIII e XIX (Dantas, Mariz e Porto &¢re, 1994).

Em alguns trabalhos historiograficos encontranederéncias que atestam a presenca
de corsarios franceses no litoral sul do Rio GramdeNorte algumas décadas antes dos
conquistadores portugueses. Segundo Medeiros X187®nquista definitiva da capitania
ocorreu, dentre outros motivos, apés um periodatdasos conflitos ocorridos pela expulsédo
dos franceses que j4 exploravam a area, negociarnuku brasil com a contribuicdo dos
indios Potiguara. Tais relagbes, conforme o autoretia persistido até a decisdo dos
portugueses em lutar pelo controle definitivo dataoO autor localiza pontos no litoral sul,

onde os franceses costumavam escoar a mercadoria:

(...) Entre esta ponta e o porto de Buzios estasaagla de Tabatinga, onde
também ha sugidouro e abrigada para navios em egtrdsdda ponta
costumavanancorar naos francezasfazer sua carga de pau de tinta... Do rio
Camaratibe até a Baia da Traicdo sdo duas légupml @star em 6 gréos e
1/3 onde ancoram naos francezas e entram dos arre@fas dentro
(GABRIEL SOARES (1587apudMEDEIROS, 1973, p.24. Grifos do autor).

Os autores que comentamos, voltados para umaibgtafia “classica”, convergem
ao referir-se a existéncia de um mapa elaboraddgumues de Vaulx de Claye, elaborado em
1579 sobre a capitania do Rio Grande. No mapa,eféréncias & denominada aldeia
Ramaciot Para os que defendem a suposta presenca framgesgpitania antecedendo os
portugueses, tal como Medeiros, a indicacdo emadatmo mapa viria a confirmar o
conhecimento dos franceses acerca da regido fRiod@rande do Norfd De acordo com a
historiadora Denise Mattos (2002), foi no final &®culo XVI que os colonizadores

portugueses puderam efetivamente se fixar na cegiainiciar sua politica administrativa do

“3 Existe em Pium uma localidade situada na regikie,siue antecede as praias citadas por Medeinsds’,
“Tabatinga” ruinas de uma construcdo conhecida casa de Pedra”. De acordo com o autor, seria uma
construcéo francesa no litoral. Local onde os tpsdranceses’ guardavam as mercadorias. De acamo
Cavignac (2003), as ‘casas de pedra’ consistem emigrthcdes genéricas para todas as construgoesacmlo
cuja elevacao é atribuida aos holandeses (p. 49).
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territério: “Em 11 de junho de 1599, apds um acaddopaz entre os indios e os capitaes-
mores de Pernambuco, Itamaraca e Paraiba, e tendatgrprete um religioso, os indigenas
se comprometeram a cessar a luta”. (op. cit. p.@8).indigenas amotinados junto aos
franceses, derrotados nessa disputa, optaram partudgua frente ao poderio portugués
liberando a costa da exploracdo francesa. Assim, iécio o periodo histérico marcado

amplamente pela violéncia do conquistador europsuelacdes com os indigenas.

ApOs a reconquista da capitania, a administragginguesa implementou politicas de
povoamento na capitania em que a distribuicdo dasteatravés do sistema de sesmarias,
haveria marcado o inicio dessa intervencdo. Em,180@ das primeiras concessodes de terras
no Rio Grande foi feita para Jodo Rodrigues Colagwdo Capitdo da Fortaleza dos Reis
Magos. Ela consistia em “800 bracas de terras agolalo rio Potengi’. (Medeiros, 1973
p.38). Dentre as diversas concessoes e datasrde ¢tedidas pela Coroa, na capitania do Rio
Grande, de acordo com Monteiro (2002), duas meretestaque: uma delas foi concedida
aos padres Jesuitas (1604), proxima a povoacaRealsgno periodo foi o povoado central no
Rio Grande) e, segundo a autora, expds, sobretugarticipacdo intensa da Igreja Catdlica
no processo de colonizagdo. A segunda concessdeitiipelo capitdo-mor Jerdnimo de
Albugquerque aos seus filhos Antonio e Matias deugiterque no ano de 1604. Jer6nimo
recebeu tal patente apdés ter lutado contra osdeasce indigenas na reconquista da capitania.
ApOs ter contribuido para a conquista do Maranh&ol614, acrescentou ao seu nome 0
vocabulo Maranhdo passando a ser chamado, Jerdmémélbuquerque Maranhdo. A
concessao de data de sesmaria aos seus propnins tiria sido feita no inicio do século

XVII na varzea do Cunhad, regido Sul do estado.

(...) Em 1604, no vale do rio Cunhau, atual mumicge Canguaretama. Essa
sesmaria, cuja extensao foi considerada “exorlatgela propria Coroa, mas
confirmada em 1628, daria origem ao primeiro engeda capitania — o
Engenho Cunhal — e seria a base do poder da fatbliguerque Maranhao,
poder esse que atravessaria geracoes e geragd@dATTOS, 2002 p.39).

O Engenho Cunhau viria a ser construido somentel@?8 sob administracdo de
Antonio de Albuquerque. Durante as décadas seguimtbteve destaque na histéria da
capitania por ser 0 mais se destacou economicam@ntdal passou a concentrar volumosa
populacao, inclusive possivelmente de escravogémais, e a prosperar junto as atividades
acucareira¥. E passou também a dar nome ao povoado formadseenentorno, Cunhad,

*4 Monteiro (2002 p. 118) comentou que a escraviddiyena foi abolida pela Coroa Portuguesa em 1755.
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tornou-se 0 centro econdmico da capitania, enquamdtopovoacdo de Natal estava
concentrado o poder politico-administrativo. A tiigtdora levantou a possibilidade de que

anterior a invasdo holandesa na capitania, os degimelitas ja haviam adquirido terras na

regiado sul, a saber:

Os Carmelitas haviam recebido umas terras na falmk® Goianinha”, através
do testamento de Gregorio Pinheiro, que no ini@ocdlonizagdo do Rio

Grande, entre 1600 e 1613, havia recebido doagegsmarias nas ribeiras
de Sibauma e Curimatad. Estas terras ndo foramrdadss na época do

recebimento (LOPES, 2003 p.174).

Outra informagéo decorrente da mesma fonte sel@m@ue, em 1676 os Carmelitas
estavam em litigio com Mathias de Albuquerque Ma&an dono do Engenho Cunhad, na

ribeira do Curuimatad/Cunhad, onde se formou urmaftir

Mapa 1- Aldeias Potiguara citadas por ctasiportugueses (1598-1630)
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Fonte: (LOPES, 2003 p. 223)

*5 Lopes, loc. cit. 174.
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Compreendendo o periodo entre (1598 — 1630) ndacegido Rio Grande, Lopes
(2003) sustentou que as aldeias mais citadas povistais portugueses foram, sobretudo:
Aldeia de Camardo, Aldeia de Antonia, Aldeia deudsaima, Aldeia de Paraguacu e a
Aldeia de Poape. Contudo, se desconhece maioratheetsobre essas aldeias na producao
historiografica. Dada a escassez de fontes presiae os aldeamentos e as missées no Rio
Grande do Norte, apoio-me basicamente no trabalhoFé@tima Lopes para compilar
informacodes referentes aos processos de terrigagdlo ocorridos no estado. Oliveira (2004)
definiu a nogao de “territorializagdo” como uma dasssibilidades de se entender as
incidéncias politicas e sociais operadas pela ag&odtonial de contato nas relacdes sociais
com o0s povos e culturas indigenas, implicando megées politicas e socioculturais, quais

sejam:

(...) O movimento pelo qual um objeto politico-adisirativo vem a se
transformar em uma coletividade organizada, formddauma identidade
prépria, instituindo mecanismos de tomada de deaisde representacgdo, e
reestruturando as suas formas culturais (incluss/gque o relacionam com o
meio ambiente e com o universo religioso) (...).

(...) As afinidades culturais ou linguisticas, beemo os vinculos afetivos e
historicos porventura existentes entre os membessal unidade politico-
adminsitrativa (arbitraria e circunstancial), seréiwabalhados pelos proprios
sujeitos em um contexto histérico determinado e trestados com
caracteristicas atribuidas aos membros de outriggdes, deflagrando um
processo de reorganizacdo sociocultural de amplzozdes (OLIVEIRA
2004 p. 23).

Segundo o autor, as populacdes indigenas halsitdotéNordeste foram envolvidas
em doisprocessos de “territorializa¢@o” distintos em stescteristicas. Correndo o risco de
simplificar esse modelo explicativo, assinalo on@iro ocorrido na segunda metade do
século XVII e primeira metade do século. XVIIl estarelacionado aos aldeamentos
missionarios, nos quais as populacdes indigenan sealentarizadas e catequizadas. As
missfes sdo entendidas “como unidades basicas weagi® territorial e de producao
econbmica”, se inscrevendo como produto de pdiitestatais e compatibilizava elementos
“assimilacionistas” e “preservacionistds"Segundo Oliveira (2004), os fatores constitutivos
da politica das missfes consistiu na “mistura”’atmulacdo com o mercado. O autor lidou

com entendimentos especificos (operacional) dagoege“mistura” para entender os efeitos

¢ | oc. Cit. 24.
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dessas politicas. Dessa forma, incidiu nesse pomeiovimento de territorializacao,

contextos definidos pela “mistura” priorizando aiaslacdo compulsoria, qual seja:

Se as missGes — como produtos de politicas estataamjugavam aspectos
gue podemos chamar de assimilacionistas e pregsmmaétas, 0 seu
sucedéneo historico — o “diretério dos indios” pmndecisivamente para a
primeira dire¢cdo, estimulando os casamentos imiecd e a fixacdo de
colonos brancos dentro dos limites dos aldeameriesa foi a segunda
“mistura” (...) (OLIVEIRA, 2004 p.25).

Conforme Oliveira (2004), a terceira “mistura” paskr compreendida observando as
medidas de regularizacdo fundiaria ocorridas ncéimopna metade do século XIX: a Lei de
terras de 1850. Nesse mesmo periodo, ocorria acértidos aldeamentos indigenas, cujas
terras foram incorporadas a comarcas e vilas emagio ou mesmo arrendadas para algum
posseiro interessado. No Rio Grande do Norte, @segsos de fechamento dos aldeamentos e
a criacdo das “vilas de indios” ocorreram durardeul® VXIII, referente ao segundo
movimento de territorializacdo, conforme o automdecado no inicio do século XX, mais
precisamente com a atuacdo da agéncia indigelNstaaso especifico do RN, o segundo
movimento de territorializagdo considerado por € (2004) (a atuacdo da agéncia
indigenista oficial - SPI e FUNAI), ndo cabe sensiderado, devido a ndo atuacao dessas
agéncias no Estado. Esse quadro leva a crer qdepnBsuiu uma trajetdria histérica similar
a outras situacbes ocorridas no Nordeste brasilemarcadas pela relutdncia do 6rgéo

indigenista estatal em atuar junto a essas popsagidavés de politicas especificas.

Para discorrer sobre as missdes no Rio Grandedesasiecessario apresentar alguns
antecedentes historicos determinantes dessa padibionial relacionada aos indigenas. Um
marco decisivo para a instituicdo das missoes fwiegdo do bispado de Pernambuco, em 16
de novembro de 1676. Possuiu como fungao inicdd arientar os religiosos no controle a
vida espiritual dos colonos e também intermediaca¥litos que viessem ocorrer. Como
desdobramento dessa medida, a Carta Régia de arge ne 1681 estabeleceu a Junta das
Missdes de Pernambuco, cujo objetivo foi o de)“promover e cuidar de todos os negdcios
referentes as missbes e catequese dos indiosgparf@ssem elas em aumento, com grande
fruto da civilizacdo dos nossos indios e propagalgiée catolica” (Lopes, 2003 p.165). A
Junta das Miss@es passou a assumir a jurisdicBoecikesidstica e criminal sobre as questdes
relacionadas as missfGes dos indios na capitaniBedegambuco e suas anexas (Alagoas,

Itamaracd, Paraiba, Rio Grande e Ceard).
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Ainda nesse periodo historico em que se legisttiresas missfes, as capitanias
vivenciaram diversos conflitos em decorréncia @géde dos colonos a Lei de 1680, vista pela
autora supra-referida como uma “nova lei de libdedados indios”. Dentre outras
determinacdes, afirmava que “todos os indios dawerser encaminhados as missdes”.
Assim, decorrente das posigcbes antagOnicas dosnale para normatizar as acdes
missionarias, foi criado o “Regimento das MissdesNesse regimento, os padres da
Companhia de Jesus ficariam responsaveis pelooterdspiritual, politico e temporal dos
aldeamentos, sendo permitido aos colonos usufrairmdo de obra indigena mediante
pagamento. Determinava ndo sé a composicdo ddasaldenimeros de pessoas, e a servidao
dos indigenas aldeados a defesa do estado. Esiab@mbém a guerra justa aos indios do
sertdo “quando necessaria’. Com efeito, as leiacimtadas com a liberdade ou com a
escraviddao dos indigenas eram constantemente dasis®Rara Lopes (lbid), tais revisdes
expressaram a confluéncia de interesses dos seimrdgtivos na colonia brasileira. Essa
interseccéo estava praticamente representada petd®res de engenho, dado o perfil da

colbnia, mono-produtora de acgucar.

De acordo com autora supracitada, a implantacamis&des no Rio Grande soO veio
ocorrer na segunda metade do século XVII, duasddéca meia apos a expulsdo dos
holandeses. Ela levantou uma hip6tese sobre esselgequando teria ocorrido um “vacuo
missionario” e, diante disso, religiosos seculaassumiram a assisténcia religiosa nos
aldeamentos indigenas. Em 1679, os missionariadgtdsgjue ja tinham percorrido as aldeias
Potiguara no periodo das miss@es volantes retoma@ Rio Grande para implementar
missdes nos lugares das antigas aldeias indigenas:

Desta vez, eles fixaram-se, instalando suas missfiesduas aldeias de
remanescentes Potiguara: Guajird e Guarairas. tdals, em conseqiéncia
da Guerra dos Barbaros, implantariam nova Missgltante do aldeamento
de tapuias Paiacu, na Ribeira do Apodi, que seiesterida em parte para o
lugar da antiga aldeia de Igramaci6 (LOPES, 20035p).

Os Frades Capuchinhos sé passariam a atuar nargapito século XVIII, apds a
fundacdo das missdes na Aldeia de Mipibu e na deliAplesse mesmo periodo, assinalou a
presenca dos “Frades Carmelitas Reformados, qumssglaram na Aldeia Igramacio.”
(Lopes, 2003 p. 167). As localizacdes das misségesriam se dar em &reas interessantes a
colonizagdo. Conforme a autora, no Rio Grande,ddeds principais atividades produtivas
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estarem voltadas para atividades agrarias e memaosetor da pecuaria, pode-se explicar a

existéncia de uma Unica missdo no sertdo, qual seja

(...) no sertdo era necessario que se fizesse esptbdoamento” de indios
para que se pudesse efetivar um “povoamento” alloN&o é a-toa que na
Capitania do Rio Grande, das cinco missGes estatiete a longo prazo,
apenas a de Apodi fosse localizada no sertdo, enmessim por curtas
temporadas. Sofrendo com transferéncias e com ggdagdsos da presenca de
missiondrios. As outras quatro — Guajiru, Guaraitgsamacié e Mipibu,
localizavam-se em area litoranea, caracterizadaqmelpacdo agraria. Mesmo
os aldeamentos de pouca duragéo, também privitegiasta regido (LOPES,
2003 p. 169).

A politica dos aldeamentos facilitava o trabatttoadminstracdo colonial nas &areas
de interesse social e econémico e convergia colntegesses da Igreja Catdlica, parceira
desse empreendimento. Dada a diversidade das etideadas na regido Sul, como pude
notar em fontes histéricas, além do fluxo de pesgoa limites entre as capitanias da Paraiba
e Rio Grande, afirmaram-se presencas das etniagrtho, habitando também o litoral. Os
indios eram descidos para as missfes, atravésgdasds justas” e outros eventos que 0s

obrigavam a ocupar pontos mais proximo do litoral.

Os indios Potiguara que ja habitavam o litoral rforaldeados em suas
proprias aldeias, Guajiru, Guarairas, Mipibu e ngreio, com os tapuias do
sertdo, foi posto em prética o padrdo de reduciidtjeo, transferindo-se os
indios do sertdo/habitat tradicional para os al@gdos do litoral agrério,

onde seriam muito mais cobicados e aproveitados.dés aldeias Mipibu e
Igramacié também surgiram, no século XVIII, aldeatoe onde a presenca
missiondria era fixa (LOPES, 2003 p.159 -170).

Ao comentar sobre as explicacdes dos estudiosespaito do “desaparecimento” dos
indigenas no RN, Lopes (2005) observou que umaxjalicacdes que sustenta essa tese é,
sobretudo, a idéia de que durante o século XVptacesso de povoamento colonial do Rio
Grande do Norte foi “efetivo”, tal como afirmou CCado, e, por consequéncia, a
miscigenacao viria afetar definitivamente a vidguddas populagdes. A autora estimou que
em meados do século XVIII, mais precisamente “efd91havia cerca de um milhar de
indios em cada uma das cinco missées estutiadas missdes de Apodi, Igramacio, Mipibu,

Guarairas e Guajiru. Afirmou ainda que essas nessEgEnm excecdo, foram formadas pela

“" Lopes, op. cit, p. 22.
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reducdo de tapuias, além dos aldeamentos, provewtdmpovoados pelas etnias Canindé,
Jandui, Panacu-Acgu, Corema, Caboré, e Paiacu desiidsertao.

Mapa 2 — Aldeamentos e Vilas no Rio Grande do Norte
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Fonte: (LOPES, 2003 p. 225)

Como ja mencionei, de acordo com um mapa de 15#9der Jacques de Vaulx de
Claye, assinalou-se a aldeigamaciot Posteriormente, em 1643 no mapa elaborado por
George Marcgrave indicou uma aldeia “despovoadaimesmo local que viria a ser tratado
de Igramaci6 (LOPES, 2003). Tais informacdes imiaca, portanto, processos de
refundamentos da aldeia Igramacié naquela regiédm €xcecdo da missdo de Apodi, as
demais miss@es foram todas originadas de aldelégeinas.

Autores como Céamara Cascudo defendem que o aldeanlgnamacié era
originalmente povoado pelos indios do troncofu@ontudo, de acordo com Lopes (2003), o
povoamento da Aldeia Igramacid “também acabou eyw o seu quinhdo de indios
Tarairil, sobreviventes da “Confederacdo dos GarifiOPES, 2003 p.174)Em 1704,
ocorreu a transferéncia de parte dos indios Palmados na Missdo de Apodi para a nova
“Missdo N2 S2 da Incarnacdo de Igramacio”. Esséicardcomo um modelo jesuitico de
padréo dos aldeamentos, foi observada nas cincoigais missdes instituidas no Rio Grande

48 CASCUDO, Luis da Camara. Nomes da terra. GeogrHifgtoria e Toponimia do Rio Grande do Norte.
Natal: Fundacéo José Augusto, 1968. p. 267.
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a partir do final do século XVII. Ainda em LopesO(B), encontra-se referéncia ao Frei
Carmelita Caetano do Rosario, que se estabelecea assistente na “Missdo dos Indios da
Freguesia de Goianinha” em 1730. Com a demarcaggsitedas carmelitas pelo rei, a misséo
se instalou definitivamente. Teriamos ainda siteagfpares na instituicdo de aldeamentos.
Por exemplo, comentada por Medeiros (1973), osin@dnpermaneceram um periodo
migrando, ocasionalmente, pelo litoral Sul e, corapresentavam “problemas a ordem
colonial” por esse motivo: “(...) Em 1701, o redlenou que os Canindé fossem “aldeados no
lugar que eles escolhessem; cumprindo esta oreliaiheleceram aldeamento nas margens
da Lagoa de S&o Jo&o, na ribeira do rio Cunhiy...

Ainda na regido sul do estado estava localizaméssdo de Guarairas, sobre a qual se
dispde de poucas informacgdes. De acordo com Lopassio foi instalada no local da antiga
aldeia Guarairas haveria sido formada por casalgeddos das aldeias Potiguara da regido do
rio Jacu, como a aldeia Jacumauma. (NESTOR LIMA9)%pud LOPES, 2003 p.172).
Localizado na regido Sul, o aldeamento Mipibu ftado no relato do Holandés Verdonck
sob a grafia “Moppobu”, classificado como uma diaeias mais populosas na regido. Em
1646, voltou a ser citada na relacdo do padre Mal®®&lorais, como aldeia “Mopebi”. De
acordo com Lopes (2003), a Junta das Missdes oudepne a aldeia Mipibu fosse
incorporada, em 1681, a missdo Guarairas, adnaidatpor missionarios jesuitas. Nao
obstante, fez referéncias a diversos movimentogatdigos como parte da resisténcia
indigena as politicas coloniais na capitania.

Mesmo que a ordem tenha sido efetivada em algumemmnposterior, a
aldeia Mipibu ndo desapareceu, pois, em 1688 aldgondi®s de Mipibu,
Cunhau e Guarairas estavam sendo reconduzidos pcelgue tinham fugido
para a aldeia da Preguica, na Paraiba, com meduoetlea que se iniciava no
Rio Grande.(...), mas, é somente em 1736 que @aWipibu torna-se missédo
com a presenca fixa de missionérios capuchinhasa&nova demarcacéo de
terras(LOPES, 2003 p.173. Grifos meus).

Através da consulta em fontes primarias, obtivermagcdes que, no século XIX,
Mipibu passou a ter uma importancia fundamentahdainistracdo daquela regido. Ali se
encontrava a comarca que regia as vilas de GomhiAnez, Canguaretama e outras

povoacdes menor&s Mipibu também foi ao lado de Penha e Ceara-Mirs,primeiras

9 Ibid., p. 177. Embora tal informac&o seja vistsa@ssalvas, haja visto, o fato de que se faziauoomo
periodo nomear os grupos indigenas a partir de“pengipais”. Em MEDEIROS FILHO (1997), os Canindé
aparecem como pertencentes a nacédo dos jandujguez classificados entre os Trarairid.

*0 Relatorio de provincia 16 de fevereiro de 1862.
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localidades que receberam concessbes para comstdggéengenhos. Pertenciam ao “1°
districto de engenhos centraes” de acordo comorgato engenheiro fiscal Francisco do
Rego Barros, apresentado em 1887 ao MinistérioNsigdcios da Agricultura, Comercio e
Obras Publicas.

2.2.1 O encerramento das missdes: as vilas desind

Até meados do século XVIII, mais precisamente ende7 junho de 1755, os
aldeamentos indigenas estiveram submetidos a adragdo missionaria. A partir de
modificagcdes ocorridas nas legislagcbes portuguesssteligiosos ficariam encarregados
apenas dos “assuntos espirituais” e os aldeameassariam & administracéo lafcaNesse
mesmo periodo, foram colocadas em regularidad@®lgis, como o Diret6rio dos indios de
1758 que, além de decidir o final da atividade imisg®ia entre os indios, trazia
determinacdes para a transformacdo das missGeslids em Vilas. As terras das missdes
seriam a principio divididas: uma parte para oenistda igreja e do paroco e a outra parte
repartida entre os indios ali residentes (DANTASestlli, 1992 p.444). No Rio Grande do
Norte, o fechamento dos aldeamentos missionarios@@nhou as tais determinagfes legais
ocorridas em todo territério de dominio portugu@s.acordo com Lopes (2005), as cartas
régias que determinavam a transformacdo das missfe¥ilas também determinou a
instalacdo da administragdo civil: “Com os Diretore as Camaras de Vereadores, e a
religiosa com os Vigéarios e Coadjutores”. As prévidias para a instalacdo das novas Vilas
comecaram com o inicio do ano de 1759 (LOPES, p0D®2).

As primeiras vilas a serem instaladas no Rio Grafudam as que possuiam
administracdo eclesiastica subordinada a Dioces#lidda (PE). Seriam portanto, as Missdes
Jesuiticas de Guajiru e Guarairas: “A ordem era [f@zer a criacdo de Vilas ou lugares
apenas nos sete aldeamentos que eram adminisa&dasuele momento pelos jesuftas
Deve-se ressaltar que, ocasionalmente, as popslaigssas missbes, sobretudo, apareciam
nos relatos da provincia acusadas de motins ou ¢bardas ameacadoras”. A criacdo das
vilas dava-se através de atos legais e simboIdodNordeste, para criagdo de novas Vilas, “a
acao do Ouvidor Geral Bernardo Coelho da Gama eoCseguiu os procedimentos legais e

>L Ver anexo F. Relatério 1° districto de engenhaosraes.
2 0s Jesuitas foram expulsos de todos os dominiBsrtiegal através da Lei de 3 de setembro de 1759.
53 |hi

Ibid., p. 114
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ritualizados instituidos com a funcao de criarieé@hente novos espacos colonidisAssim,

foi fundada a Vila de Estremoz do Norte, em 03/060Lque era a antiga aldeia de Guajiru e
de orago de N.2 Sr.2 dos Prazeres. Ao sul do estatfla Nova de Arez, antiga missao

Guarairas foi criada em 15 de junho de 1760, cospatroeiro foi Sdo Joao Batista. Na
mesma fonte, encontra-se a informacao de que dur.de Fora Miguel Carlos Caldeira de

Pina Castelo Branco foi designado para dar novadars Vilas (1761), quais sejam:

As 23 aldeias que deveriam ser elevadas a Vilasebponsabilidade do Juiz
de Fora eram: em Pernambuco — Aldeia de N.2 SE&ckda, do Limoeiro, do
Aracati, do Ciry; na Paraiba — Aldeia de Jacoca,Utlaga, da Baia da

Traicdo, da Preguica, de Boa Vista, de Taipu (Kride Campina Grande,
do Brejo, dos Panatis, dos Coremas, dos Pegas, laizs Pequenos

(Icozinhos); no Ceara — Aldeia dos Tremembés, da&ala Telha, Miranda

(Kariri Novos). E na capitania do Rio Grande — Addéo Apodi, de Mipibu e

de Igramacio (LOPES, 2005 p.134).

De acordo com o Diretério dos indios cada vila dieveossuir no minimo 150 casais
para que fosse instituida, mas também deveriamageagados os “indios silvestres que
residem nos mato$” A partir da leitura das correspondéncias trocatia® o Governador e
os Comandantes dos Distritos das Ordenancas, lompes a existéncia de uma preocupacgéao
relacionada aos indigenas que estariam sujeito®lagmedida, abarcando tanto a
transferéncia dos indios aldeados quanto dos ‘idispee ainda os mantidos como escravos

nas fazendas:

Isto ndo ocorreu com as antigas MissGes Jesufjisaginham maior porte,
com uma populacdo que garantia 0 nUmero minimoadaix necessarios.
Porém, os aldeamentos que seriam elevados a \é#da teva, ao contrario,
eram de pequeno porte com reduzido numero de ca&sdsveriam receber
tanto populacdes de outros aldeamentos e aldexasp grupos dispersos
pelos matos e mesmo o0s que estavam “retidos” nses ca fazendas dos
colonos (LOPES, 2005 p.136).

As explicacdes dadas pelo Governador Lobo da $ava proceder a unido de varias
aldeias em uma s6 Vila, centravam-se na posicaaedazir as despesas reais e na
preocupacdo de alcancar as populacbes mais dstalst® novas sedes. Através do

>4 Op. Cit., p. 130
%5 Lopes, loc.cit.
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agenciamento em prol da mistura de populacdesrdape “diferentes”, pareceu mais facil
exercitar o control®,

Em 23 de marco de 1762, o juiz de Fora Castelod®rasteve na missdo Igramacio,
“a Ultima das que deveria ser elevada & vila didarsip do Rio Grandé”. Segundo a mesma
fonte, Igramacio foi missdo carmelita desde 1730iale onde se originou Vila-Flor, tornada
vila em 10 de outubro de 1782A transformacdo do aldeamento Igramacié6 em wé,
acordo com a documentacdo historica consultade t¢easionado das disputas politicas
supostamente fundamentadas em relacdes interpetbuoal das hipdteses levantadas por
historiadores, a exemplo de Nestor Lima (1990)resdhis disputas, seria a transferéncia da
sede administrativa de Vila Flor para a povoacadWea” (posteriormente denominada
Canguaretama). Conforme o autor, os personagendveins na trama teriam sido o capitao
e senhor de engenho, Sebastido Policarpo de Q@lifeirgenho Juncal) e o Padre José de
Mattos Silva, vigario de Vila Flor. O vigario teracebido apoio politico do Capitdo Anacleto
José de Mattos, seu irméo e, do tabelido Galdirards Pragana

De acordo com a mesma fonte, a transferéncia daded/ila Flor para o povoado
“Saco do Urud” teria ocorrido por volta de 185%pmiessao do Padre José de Mattos que, no
periodo, ocupava o cargo de deputado da provi@oiaforme a fonte supracitada, o povoado

nao passava de “um pobre arrayal’:

Urué foi arrayal, aonde os indios se empregavafabrico de vasos de barro
(igacaba), cuias, que ornavam, bordando-as bem amsiinhas de palha.
(pacarazes) e cordas de embira (mussuramos)
(FERREIRA NOBRE (1877apudLIMA, 1990 p.70).

“Saco do Urua” foi elevado a categoria de Vila ménla sede da administracdo da
provincia. Nessa ‘polémica’ composicao, recebets digmominacdes: “Penha” passou ser a
denominacédo usada pela administracdo eclesial agt@aetama” foi utilizada na esfera
politica administrativa. Os moradores do Catu $ereen, em grande maioria, a cidade de
Canguaretama através da denominacdo “Penha”, to@onsada comumente pelos demais
moradores dos distritos na municipalidade de Caegmma, da qual Vila Flor foi

%% | opes, loc. cit.

" Miguel Carlos Caldeira de Pina Castelo Branco,t@mbém nesse periodo ouvidor de Olinda, capit@ia
Pernambuco e, encarregado dos indios na capitarReodsrande.

%8 |bid: 158; MEDEIROS FILHO (1997 p.154).

9 Cf. Lima, 1990 p. 71
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desmembrada no ano de 186®ela contigiiidade dos lugares citados, estimaqmvoacio
de “Urua” estivesse seguramente inserida nos krde aldeamento Igramacié. Olavo de
Medeiros Filho (1988) fez referéncia a um mapa prabb por “Jorge Marcgrave” a um rio
denominado “Cibauna”’, seguindo-se ao rio Curimag¢ai,direcdo ao norte. De acordo com
ele, Morisot referiu-se ao rio “Cibauna”, meia lag@ap6s o Curimat&ti O rio Catu ao ter sua
foz em Sibaima, pode ter recebido em periodo Feténterior o topénimo de “rio
Cibauna”. Provavelmente, estaria delimitando umlidaites do referido aldeamento.

Alguns autores afirmam que o municipio de Goianitdzalizava-se dentro dos
limites da antiga Aldeia de S&o Jodo Batista daar&ras. Sao incertas as fontes, mas
existem afirmativas que a aldeia também era codaemdmo Aldeia de Antonia (GRILO,
1998), (LOPES, 2003). Ao ser desmembrada de Aregjlaade Goianinha foi assim
denominada até receber o estatuto de municipionnoda 1832. Em 18 de novembro de
1833, um documento enviado pela comarca municipaVith Flor ao Rei informava das
injusticas praticadas pelo presidente da provirdia Rio Grande, Jodo Antdnio de
Nascimento. O relatério denunciou a remoc¢do da™lgk Vila de Arez para a povoacao e
Matriz de Goianinha e reclamou da divisdo de tei@¥ila Flor, entre Arez e Goianinia
Na primeira metade do século XX, mais precisamesne,1928, Goianinha passou a ser
considerada cidade. O responsavel pela apresermtagéojeto, convertido na Lei n® 712 de 9
de novembro de 1928, que elevaria 0 municipio @geaia de cidade, era membro do poder
legislativo, Antonio Bento de Araujo Lima, cuja fdia controlava o engenho Bom Jardim.
“Goyand foi uma das primeiras freguesias existentes no@&nde, ao lado de Cunhad,
Mopebu (Papari) e Potengi (Natal).

Em setembro de 2006, quando tive a oportunidadasdar arquivos publicos no Rio
de Janeiro, pude aprofundar meu conhecimento soboatexto histérico da area investigada
no século XIX¥3. Desse periodo histérico, constatei poucas infodes sobre os indigenas
apoés a transformacgédo de seus aldeamentos em gilaslids. Ao consultar os relatérios dos
presidentes da provincia do Rio Grande, bem conelasrios elaborados pelos presidentes
das comarcas elaborados até a segunda metade dlo 38X, foi possivel constatar
pouquissimas referéncias a populacdo “ex-aldedtdava-se em “pobres”, “desvalidos” e

% Note o leitor que conforme informagcéo reproduzidantroducéo deste trabalho, a Casa de CamardeaCa
em Vila Flor, foi tombada em 1964 pelo IPHAN.

®1 De acordo com Medeiros Filho, “Jorge Marcgravéafator de diversas cartografias dentre as quaistam
Rio Grande publicados na obra de “Casparis BarJemsgste ainda a obra “Histéria Natural do Brasitide
publicou-se os relatérios elaborados por “JacotbRafibid, p.7-8).

%2 Relatorio de provincia 18/11/1833.

%3 Nessa ocasido, visitei o Arquivo Nacional, Mudeundio e a Biblioteca Nacional.
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“indigentes”, categorias culturais que estiveramlaagionadas as alteracdes historicas e
politicas ocorridas na sociedade colonial. Duransgculo XIX, as referéncias sobre o Rio
Grande do Norte publicavam que a provincia foi m@dacpor secas intermitentes e epidemias
muitas vezes iniciadas ao litoral sul potiguar,adacexisténcia de um porto na regiao e dali
espalhava-se para outras areas da provincia. Umdeilaras possiveis desses relatorios,
consiste em considerar o contexto em que foramuaidds, ou seja, em periodo anterior as
leis de liberacdo da m&o de obra escrava. Iss@foedta a hipétese, de que os indigenas, se
pensados como populacéo “livre” naquele contexsiivesssem entre os atores sociais
designados pelas autoridades como “indigentes”’brgsj suscetivéis as politicas sociais

emergenciais.

2.3 CATU E OS ANTIGOS ENGENHOS DA REGIAO: O TEMPO DOSOBONEIS E
‘DOUTORES”

A regido sul do Rio Grande do Norte aparece naatitlea histérica como uma das
areas em que primeiro foi concentrada a produc@zdear. Nessa regido, a cultura da cana-
de-acucar remonta ao periodo em que funcionou igoaBingenho Cunhad, pertencente a
familia Albuquerque Maranhdo desde a primeira neetidséculo. XVII. Outra fonte através
da qual pude obter informacdes sobre o litoratlsuRio Grande do Norte foi a obra do inglés
Henry Koster, publicada em 1978. Radicado em Pdinaa) Koster realizou diversas
viagens pelo Nordeste brasileiro na primeira methmséculo XIX. Deixou um interessante
legado de teor etnogréfico sobre suas viagens quigitlwiiu largamente para pesquisas mais
atuais em diversos campos do conhecimento. Aorypajia Rio Grande em 1810, hospedou-
se no engenho Cunhau na casa do capitdo-mor Ardédbdquerque Maranhdo, senhor das
Ordenancas de Vila Flor e Af8sNarrou que a atividade do Engenho Cunhat eraidavi
entre a criacdo de gado e o cultivo de algodéo,j@wpresentava queda significativa na
producdo. O agucar ja explorado antes, pareciagiigwesse periodo como um projeto ainda
vindouro. Koster (1978) referiu-se ao extremo do, RNegido fronteirica com o estado da
Paraiba, como uma éarea “problematica”, inclusive g®r supostamente ser habitada por
“fugitivos”

A capitania do Rio Grande comeca algumas leguaSuh@o Cunhat num
local chamado “os Marcos”. E um vale profundo, tsdw por neqgros

8 André de Albuquerque Maranhao participou comorlitie chamada Revolugéo de 1817 no Rio Grande do
Norte, foi preso e morto na fortaleza dos Reis rmago
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fugitivos e criminosasAs trilhas que levam ao vale séo intricadas e um
homem que fixar ai sua moradia dificilmente sesaligado (KOSTER, 1978
p.84 Grifos meus).

Podem-se entrever, no relato, referéncias a cendristoricos encontrados na
capitania naquele periodo e estimar o reconhecor@tima populacdo que mantinha formas
proprias de organizacdo social frente a manutemigiistema escravocrata. As fugas,
migracdes e deslocamentos individuais, podem seneios como reagdes da populacdo
frente & determinada situagéo historica.

De acordo com Cascudo (1952), a producédo de agaceapitania foi sensivelmente
ampliada, apés a segunda metade do século XVIH aomodificagdo da estrutura dos

engenhos, que passariam a ser construidos deeferdetrimento das engenhocas de madeira.

O dominio absoluto da pecuéria vem até 1845-47. 1B#5 os vales

comegaram a ser trabalhados mais intensamenteaaombs 43 engenhos,
sendo 32 de ferro e 93 engenhocas para rapadurd 8Em exporta-se por
Natal 11.304 arrobas de agucar. Em 1849-50 iam¥5&7Dez anos depois,
em 1860, 278.438, funcionando 173 engenhos de ferapenas 12 de
madeira. O reinado pertencia aos vales do sul,0Qagmia cima, S. José do
Mipibu com 33 engenhos, Papari com 27, Goianintm £8 e Canguaretama
com 12 (CASCUDO, 1955 p. 379-380).

Essas modificacbes tecnoldgicas e estruturais esi@® desdobramentos e
transformacdes historicas mais amplas. Observengumedida em que a crise do sistema
escravocrata vai se ampliando, os engenhos vaditauim as formas simplificadas de
producdo para adaptar-se ao novo cenario soOciafivod Da parte do governo, foi
estabelecida a Lei n°® 501, de 7 de junho de 1&®&llizindo os juros dos produtos exportados
fabricados nos engenhos mecanizados, procurandgmtivar, a circulagdo da producao.
Através do relatério do engenheiro fiscal Francist® Rego Barros ao Ministério da
Agricultura, Comércio e Obras Publicas, em 1887tese conhecimento das companhias
inglesas que investiam nesse periodo, em engeithadas na regido Nordeste bem como e,
igualmente, no estado do Rio Grande do Norte: ati@eSugar Factories of Brasil limited” e
a “The North Brasilian Sugar Factories”. Os engentio estado negociavam concessdes e
investimentos com a segunda companhia. O relatéfarmava sobre essa companhia
atuando junto aos engenhos de Sdo José de MipbhaRe Ceara-Miriff.

Atualmente, os Eleotérios fornecem, através dea®larais, uma visdo da ocupacao
histérica do Catu transmitida pelomis velhosOs relatos indicaram que provavelmente essa

8 Ver anexo F. Relatdrio 1° Districto de Engenhost@es 24/01/1887.
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ocupacgdao ocorreu a partir dos meados do século dx¥tudo, ndo € possivel precisar datas.
As relagbes com os donos de engenho, comerciantiesnais categorias sociais apareceram
em diversos depoimentos. Por esse motivo, ndo de afirmar que estiveram, em algum
momento, isolados dos regionais. Por meio tréseestas e conversas informais mantida
com Tarcisi&, uma idosa de quase 90 anos, tomei conhecimerstaredacdes entre os
moradores antigos do Catu e os donos de deternsiradgenhos situados em Goianinha. Os
engenhos que aparecem nos relatos sdo conhecidas @oBosque (ou casa grande do
bosque) e o engenho Bom Jardim. O primeiro engdmhalias, bastante enfatizado pela
interlocutora.

De acordo com Tarcisia casa grande do Bosguera comandada por um padre
conhecido nos meios populares comopadre judeu Vigario de Goianinha e politico
importante, além de criador de gado, Jodo Jerddan@unha era detentor de muitas terras na
regido. Era também conhecido pelos maus tratoseaosavos. A interlocutora possuia
reminiscéncias [transmitidas pela familia] sobreesiodo em que os escravds Bosque
foram libertados naquela regido e do temperamempetuoso do padre apds a aplicacdo das
leis de liberdade para os escravos:

Tarcisia: (...) Sabe o que ele mandou fazer? [existia] @ncado de lavoura
no meio do mundo, aqui nesse meio de mundo, [edeepanandou soltar o
gado dentro, de raiva.

P: Pra destruir a lavoura do povo?

T: Sim, pra destruir e acabar com tudo. Ai o sobridese: titio, pelos
castigos de Deus, ndo faca isso ndo. Ele disseseaNocé ndo € homem, eu
sou um homem, nunca mostrei as batatas da perm@enhnenhum. O padre
Jodo Alimpio dizia: E titio, as minhas ja vive t@da de tanto o povo Veé.

P: Aqui pelo Catu tinha muito escravo também?

T: N&o. Era tudo dele, tudo da fazenda, [gente] doordei mundo. Esse
sobrinho dele foi quem casou meu pai. Era muit@arde meu avd, o finado
Antonio Félix Dias. (...). Ele morreu, [Jodo Jerda], muitos dizem que ele
morreu de raiva, quando foi a libertagéo dos essrakle mandava enforcar
0s escravos (...), por nada no mundo. Ele diziaef@Q ele enforcado”. Ainda
hoje tem a casa grande do Bosque (...). (TARCIiSHtu, 2006).

Foi por meio de conversa com o atual vigario dea@ioha, Padre Armando, que pude
obter maiores informagdes sobre o padre Jodo dewOritadre Armando me forneceu uma
explicagdo sobre a quantidade de registros his®rita Igreja. Segundo ele, o vigéario

dirigente que lhe antecedeu na pardquia teria qaomnodos os livros de tombo existentes. O

% O nome da informante é ficticio, de acordo conickatdes da mesma. Ela afrmou n&o ser da familia
“Eleotério”, embora sua genealogia atestasse oaaont
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motivo afirmou desconhe®r A mesma informacdo me ocorreu quando cheguei®o 1
cartério em Goianinha. A tabelid, Jaqueline, infourme que o antigo juiz do féorum da
cidade havia queimado diversos livros de registimdavia, ndo saberia explicar o motivo.
Porém, o acervo do cartdrio (sobretudo, os livireca@samento e de 6bitos) sobre o século
XIX ainda é bastante rico e significativo, emborga sconsulta envolva uma série de
obstaculos, tendo em vista a relacdo com o acestabelecida pela tabelid, que assim se
refere aos documentos “os meus livros”. Contudo, anquivo pessoal do péaroco de
Goianinha, pude compilar dados sobre o Padre Jaaitho da Cunha em duas publicacbes
elaboradas por religiosos (Remussi, 1999 e BezE9&h). Tais informacdes davam ao Padre
Jodo Jerbnimo o mérito de abolicionista da regi&o dado incompativel tanto com o relato
da moradora do Catu, quanto com as demais inforesagiradas de fontes produzidas por
escritores nao-religiosos.

A fonte consultada por mim, uma espécie de obrgrafwa dos padres da regido,
afirmava que Jodo Jer6nimo da Cunha nasceu emrBiita de Papary, atual municipio de
Nisia Floresta. Tornando-se padre, Jodo JerbnimBuaida decidiu dedicar-se a politica da
provincia e aos negécios do engenho onde prodga@aapos 1842. Por este motivo, veio a
tornar-se um dos homens mais ricos da provinciav&€igado e tinha muitos cavalos em sua
propriedade, além de ter estabelecido sua fortaomaaccomércio de agucar. Sua vida politica
foi intensa. Foi deputado e administrou Goianinba guas vezes (1853-1856; 1861-1864).
Era também militante do partido conservador no 8eégumpério (BEZERRA, 1985 p.72).
Faleceu em 1902, deixando seus bens para admpéistde um sobrinho que morava com ele
no engenho, o também padre citado por dona Tardisé Alipio da Cunha, nascido em
1835. O conhecido padre Alipio, ao contrario dg #oa lembrado pelo bom senso e
tranquilidade. Tendo estudado em seminario no M@@nonde foi ordenado padre em 1862,
padre Alipio foi também deputado em dois mandal@6§-1869 e 1884-1888) Sobre a

intensa movimentagé&o da regido em virtude do cdmdecacgucar, sabe-se:

(...) Do porto de canguaretama, antiga Penha, caa@fa transportado para
barcacas de sua propriedade, em cujas velas, vaame da firma comercial
remetente ¥ Cunha & Irm&o, com destino a Pernamimiicdeo regional. (...)
A importancia da venda do agucar, durante dois@ dnos, era acumulada
em maos dos adquirentes, e que 0s remetentes @drgram os “mil réis”,
apos aviso do representante da firma receptoramércio de Recife (...). Na
vila de Goianinha, o poderio econdémico, realmecgetralizava-se nas maos

7 H& mais de quatro décadas, Padre Armando é dieigenParéquia de Goianinha e é também o vigaeo qu
celebra as missas na Igreja Catdlica do Catu/Guiani
% Bezerra. Loc. cit.
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dos proprietérios dos engenhos Bosque e llha Graedpectivamente dos
irmdos Padre Jodo Jerbnimo da Cunha e Ant6nio &elde Aradjo Cunha
(GRILO, 1998 p.120).

De acordo com a informacéo de Tarcisia, havia tetegdo entre o proprietério do
engenho do Bosque e os moradores do Catu. Fegneigra Antonio Eleotério Soares, como
um dos contemporaneos do padre Jodo JerdonimooReta que teria havido entre eles uma
relacdo permeada de disputas por animais, comoeboavalos, além das proibicdes que
Antonio Eleotério impunha ao acesso de suas tao&@ati’. O engenho Bosque foi herdado
de um irméo do padre Joao Jer6bnimo, Antonio GaldimaCunha, que possuia patente de
coronel da Guarda Nacional e também teve inserg@dwida politica, tendo administrado
Goianinha de 1833 a 1836. Foi deputado de 187&84, B8ém de ter sido ainda proprietario
do engenho llha Grande. (Grilo, 1998 p.137).

Sobre o padre Jodo Jerbnimo, foram construidagsdivenarrativas e relatos orais.
Enquanto entrevistava Tarcisia, ela falava sem lgmds das acdes do chamado “padre
judeu”, um adjetivo que denotava, segundo ela, aindale da pessoara judeu porque
judiava de tudo Contudo, tal expressao também circulava entr@eg®onais, como irei
mostrar no capitulo dois, quanto ao uso da mespr@&s@o ao se referirem a Jacé Rabbi, que
supostamente teria comandado o “massacre de CunBaglianto relatava sobre o padre,
Tarcisia fazia o sinal da cruz e pedia protecavige Maria Mostrava-me 0s bracos

completamente arrepiados, além de apresentar pativamente a voz do padre.

Tarcisia: (...) Ai ndo sei o que deu nele e ele morreu.sApd ano, aqui no
caminho de Espirito Santo tem um pé, daquele.eraspinha filha, ... Um pé
[&rvore] de Jenipapo bem grande. E quem ia prariesf@anto, tinha que
passar embaixo dele. Pegou a aparecer uma roadgyaleAve Maria ! Eu me
arrepio, aquela roda de fogo e aquele cristdo dmaentro pegando fogo
dizendo: tire essas inquirideiras da cintura dele,as inquirideiras da cintura
dele.

P: Eo que eram as inquirideiras Dona Tarcisia?

T: Erao corddo de S&o Francisdfra ele dentro da roda de fogo (...) e muita
gente conta, esses, os mais velhos que muita deiteu de passar naquele
caminho, passava por longe e, s6 via aquela roflzgde

P: E quem estava dentro era o Padre Jodo Jerénimo?

T:Era o Padre Jodo Jerdbnimo. O padre velho, o0 gueesse negocio
assombrando todo mundo ... e ele, tira...tira. elaguvozes...olha eu me
arrepio todinhatira as inquirideiras (...). E tinha um senhor, niapaz que era
vaqueiro aqui na Vila Flor, era Pedro Marcolinmame desse rapaz, viu? (...)
era vaqueiro de uma fazenda em Vila Flor, podentaiseagora pode mandar

%9 De acordo com Tarcisia Antonio Eleotério usava @emeada para marcar os animais quandava buscar
tornando-os de sua posse. O procedimento de impenferro quente uma marca nos animais indicava
propriedade.
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até pro fim do mundo porque eu conto, meu avé haiwd, tudinho(...)
morava no Espirito Santo, quando foi um dia el® agjui, era muito amigo
do meu Avo , de Antonio Félix Dias, ali hoje em dizde € o grupo (a escola
municipal do lado Catu/Goianinha) era do meu a¥b.déd tardizinha ele
chegou, ia pra Espirito Santo, pra casa do pai e Avo disse: “Pedro tu
num vai uma hora dessas pra Espirito Santo ndohqueaminho” ... Ele
disse: “por que Antonio? “... “Porque naquele példeipapo grande que a
gente passa debaixo t4 aparecendo uma roda de rodgndo, rodando,
rodando e um cara dentro da roda de fogo pediraltirar as inquirideiras da
cintura e o povo ta dizendo que € o padre Joamidend O que mandava
queimar os cristdo. Ai Pedro disse: “aqui ndo temdm que tenha coragem
de mandar ele pra aquele canto ndo?” (...)

Meu filho, eu mesmo nunca mais fui em Espiritot§amas € verdade isso,
Pedro disse: mas agora eu vou! Eu hei de sabeg é!qi Joaninha minha v6
disse: “Pedro, meu filho ndo va ndo, dorme e tuleamanha!” Ele disse, “eu
vou é agora eu quero saber se isso é verdade!”iDgpe Pedro foi nessa
noite, nunca mais apareceu nada por |4 (TARCISEwuUC006).

Entre os moradores do Catu somente obtive relafesentes ao padre Jodo Jerdnimo
nas entrevistas comdona TarcisiaEla também foi uma das poucas pessoas que fatou se
problemas do antepassado comum Anténio EleotérareSo A excecdo foseu “Manoel
Luca”, em quem me apdie para esbocar um esquema geinealfigs Eleotérios. Apos
inimeras provocacdes de minha parte a procuralae sabre trés geracdes acima dele, foi
gue ele mencionou Antonio Eleotério Soares comdsavo.

Na primeira metade do século XX, o Engenho do Begmpssou para o dominio da
familia Barbalho. Apds casamento de Basilio Brasdi Barbalho com uma das sobrinhas do
padre, Anna Candida de Carvalho, adquiriu por nikiocompra o Engenho do Bosque.
Foram os netos desse casal, Breno e Briso Barbaligoadquiriram as terras dos Eleotérios
por intermédio de Jodo Joaquim, de quem falareipmégimos itens. A familia Barbalho
possui ainda grande influéncia politica na cidadeGibianinha. JA ocuparam o cargo de
prefeito por diversas vezes, (1963-1969), (198281 @8estiveram em disputa politica com o0s
Araujo Lima que também j& ocuparam cargos admatistrs publicos.

O Engenho Bom Jardim [hoje chamado de fazendalupassa histéria que também
se confunde com a chegada dos Eleotérios no Catdinil do século XVIII, o engenho
pertencia a familia Pegado Cortez, proprietariosed@s no municipio de Arez/RN. Nesse
periodo, foi chamado de “Passagem Funda” (BARR@S4)11 A familia Araudjo Lima, atual
proprietaria do engenho, recebeu a propriedade amme espécie de dote em virtude do
casamento entre Maria Camila e Antonio Bento Arallima. Ela era filha do entéo
proprietario do engenho, o Sr. Manoel Pegado Colervirtude dessa unido repassou 3.000

hectares de terras para a administracao do genro.
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ApGs o recebimento da propriedade, Antonio Benta(fsr Lima, migrante da Paraiba
para o Rio Grande do Norte em 1859, denominou &rass de “Engenho Bom Jardim”.
Mais conhecido como coronel Aradjo Lima, ele dedeetie uma familia de politicos e bem
sucedidos senhores de engenhos. Sua fazenda posssiide dez mil hectares de terra. Além
de fabricar aclcar e aguardente, servia de cmatigi mais de cinco mil cabecas de gado
(REMUSSI, 1999:25¥. A extensdo de sua propriedade chegava até CuAkan.disso, foi
influente na politica liderando o partido Liberal.

O coronel da antiga Guarda Nacional foi agricuktoigdor e politico. Durante
10 anos o Cel. Antonio Bento (1879-1889) chefiolPartido Liberal, no
municipio de Goianinha. Proclamada a republicaaiinila eleito Deputado ao
Primeiro Congresso Constituinte e Presidente dendi@ncia Municipal de
Goianinha. Faleceu em seu engenho em 1911 (BARR@A, p.127).

Criada em 1831, a Guarda Nacional era submetiddinigtério da Justica e a partir
de sua instituicdo, foram declarados extintos ogpaso de milicias e de ordenancas
relacionadas ao ministro da guerra. O “posto derwdt era concedido as pessoas tidas como
chefes politicos, e, notoriamente, quem ficava talnpatente eram as pessoas mais ricas da
regiao.

Eram de ordinarios, os mais opulentos fazendeiroso® comerciantes e
industriais mais abastados, os que exerciam em roadéipio, 0 comando-
em-chefe da Guarda Nacional, ao mesmo tempo qiregid politica, quase
ditatorial, sendo patriarcal, que Ihes confiavaowegno provincial (NUNES
LEAL,1986 p. 21).

Em termos politicos, pode-se entender que as edagdnstruidas entre o senhor de
engenho e 0os moradores da regido se definiam emgeato “coronelismo”. Remetia a niveis
de relagBes, enfatizando o “compromisso, a trocapmeeitos entre o poder publico,
progressivamente fortalecido, e a decadente inflaé&ocial dos chefes locais, notadamente
dos senhores de terras” (LEAL, 1986, p. 20). Deotngas benesses vinculadas a quem
estivesse no posto de “Coronel” (cuja patente tampéderia ser comprada), eles nao
podiam ser submetidos a processo criminal ou pexoesirem carceres comuns. De acordo
com o historiador supracitado, “tal estado de coEsssou da monarquia para a republica” e a
figura do “coronel” associado, “aquele que pagdespesas”, se fez sustentar largamente na
histéria politica dos municipios do Nordeste beasii Na mesma fonte, tém-se
conhecimento de que, ao lado do poder dos Corofigisavam outros lideres como os

0 Elvino Remussi é um religioso do Rio Grande do e esteve no estado para escrever a bibliogiafia
Acécia, irma Dorotéia, neta da Coronel Araujo Lifiadecida em 1996.
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“padres” cuja influéncia moral contribuia para antae sua autoridade politica ou entdo o
doutor, “homem inteligente”, influenciando pelo gtigio da palavra ou por seus servigos
prestados a populacdo; além dos comerciantes eig@@ssoas que ocupantes de papéis
sociais influentes naquela organizacéo social.

O Coronel Antonio Bento, nas ultimas décadas dalgéiX e inicio do século XX,
arrendou as terras do Engenho Cunhad, “inicianda aova linhagem no comando do
Cunhal” anteriormente ocupada pela familia AlbuquerMaranhao, detentora de grandes
propriedades na regido sul. No final do século XX, fato envolvendo disputa por terras foi
relatado nos relatérios da comarca de Goiaininhanteados do ano de 1877, de acordo com
relatério da Assembléia Provincial do Rio GrandeNdote, um dos descendentes da familia
“Albuquerque Maranhdo”, Jodao de Albuquerque Marankdinhal, conhecido por Joédo
Cunhau, senhor do Engenho Estrela organizou un@adegédlespejo contra os moradores de
“Bahia Formos&”. As terras correspondiam ao interesse do possgire deu inicio a um
confronto com intencao de fazer reconhecer sueepisdugar e exigir o pagamento de foros
pelos moradores. O conflito resultou no assassimtt® moradores resistentes aquela
deliberacdo. Tal conflito, mencionado nos rela®ia sessdo de legislatura constituiu um
dos marcantes atos de violéncia praticados naaegiéem torno de disputas por terra. Jo&do
Cunhad foi julgado e absolvido pela comarca de INAta inicio do século XX, a familia
Araujo Lima reativou a producédo do Engenho Cunhad.

Na década de 1920, Monoel Ottoni, tendo encontj@em ruinas a capela, o
engenho e a casa grande, construiu uma nova casa paenda da cana-de-
acucar. Iniciou uma nova producdo de aclcar maspaGe sustentaria até a
década de 1970, época em que 0 engenho produziu (peéa vez
(ANTONIO OLIVEIRA L, 2003 p. 63-64).

E possivel que a migracéo da familia Aradjo LimeagaRio Grande do Norte tenha
ocorrido em um mesmo periodo em que se pode esdiclaegada dos Eleotérios no Catu. De
acordo com Tarcisia, foi através de um deslocamedividual de Rio Tinto, localidade na
Paraiba, que o antepassado Antdnio Eleotério chegoCatu. Tal informacédo reforca a
hipotese de que podia haver certas relac6es psliintre o Eleotério e os proprietarios do
Bom Jardim, ao contrario do proprietario do EngeBusque, quando administrado pelo
padre Jodo Jerbnimo. Essas relagdes sociais paderoadrrido ao nivel da “capanagem” e o

coronel oferecia protecdo ao “capanga’. De acomo a obra de Nunes Leal (1986), a

" Ver anexo G - relatério da 22 sess&o da 212 4gisl da Assembléia Provincial do Rio Grande daeNor
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“capanagem” é um fator importante para manutengétcaronelismo”, Segundo afirmou o

historiador:

O papel da capanagem e do cangago nas lutas g®liticais tem sido muito
relevante, embora diminua com o desenvolviment@aliia, que nao raro
faz as suas vezes. (...) Com efeito, a agricufiyeava, em certos pontos do
ecumeno nordestino, camadas da populacdo ao sdtand® ou cobrindo

mais a capanagem resultante do nomadismo prindiivoegime pastoril dos
trés primeiros séculos. Mas, no Nordeste das @@etin das zonas
caracterizadamente pastoris, continuam os clasnigagos em torno dos
potentados locais (MENESES (192pudNUNES LEAL, 1986 p: 21-22).

Como hipotese, é possivel explicar as relag6esralegdo entre o coronel Araujo
Lima e o antepassado comum Eleotério através gmteaem”. Assim € possivel entender a
manutencdo das terras do Catu pelo mesmo. Nasasldécadas do séc. XIX mudangas no
ambito politico e econdmico ocorreram no Brasil. Rlo Grande do Norte, havia o crescente
movimento liberal defendendo também a liberagdm@a-de-obra escrava, movimento qual
o coronel Araujo Lima se afiliava, defendendo &@sad republicanas. O Padre Jo&do Jerénimo
se posicionava ao movimento monarquista e era siafedo regime escravocrata. Essa
rivalidade politica entre as familias “Cunha” e fBalho” e os “Araljo Lima” permaneceu
até as atuais geracgdes, conforme pude notar.

De acordo com Remussi (1999) o coronel Aradjo Liidarou em Goianinha o
partido liberal (1879-1889). Foi citado como um ladionista ao lado de sua esposa, Camila,
gue “também adquiria escravos doentes das fazepalas liberta-los” (REMUSSI, 1999
p.45). Em conversa informal com seu descendentaejna¢nte, secretario de agricultura de
Goianinha, Manoel Ottoni, conhecido gdanoel Bab4, este enfatizou o “bom” tratamento
dado aos escravos por sua bisavo, Camila. Connalsegunda metade do século XIX.
Houve também revoltas de escravos na fazenda BatimJa@Em 1870, segundo referéncia
de Nestor dos Santos Lima, os escravos da fazewda Bardim, Leandro Estevao e
Eduvirges, chefiados pelo negro Bonifacio, plargjar um movimento por sua
libertacdo”.(NESTOR LIMA (1990apudGRILO, 1998 p.120). De acordo com essa autora, 0
movimento teve duracado curta e foi logo combatidlagpforcas militares da época.

Nessa mesma conversa cdhanoel Baba,tomei conhecimento que “os Eleotérios
sempre tomaram conta das matas do Bom Jardimadsan que ele definiu a relacdo com os
Eleotérios. Chegou a comentar que alguns delesviki|avam na fazenda para pedir
“aconselhamentos”. Relatou como exemplo, a ocasi@queNascimentgpensava em fixar o

guiosque ao lado da igreja catdlica no Catu/Golemiriele veio até aqui e me trouxe um
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monte de laranjas e me perguntou se ia dar broogaa usina, se ele aumentasse um
pouquinho a barraca. Eu Ihe disse que nao ia di nao, que ele podia botar”. Esse caso
parece expressar o reconhecimento dos Eleotériogedeacao realizada pela familia “Araujo
Lima” para estender suas relagdes e interessessoci

No final do século XIX e até o inicio do século XX regido sul do Rio Grande do
Norte, como parte do Nordeste, esteve inserida emdaterminado tipo de producao
econbmica com base no extrativismo vegetal. Foiutona coleta do latex das arvores
conhecidas por “mangabeira”, cujo liquido era timmsado em borracha e, naquele periodo,
significou um produto de grande importancia pac@mércio da exportacéo e, nesse contexto

histérico, esse produto alcangou importancia dicatiVa no comércio internacional:

A mangabeira segrega o latex, isto é, um leite cdimo povo, com bastantes
propriedades elasticas, que se presta a fabrickgBorracha natural. Quando
faltou a borracha de Havea nas coldnias britArdca®riente, a mangabeira
foi convocada para dar seu tributo ao nosso esfdecguerra. Ainda hoje,

andando pelos tabuleiros do Pequeri, do Catu, dajucda 4gua Boa, de
Ponta Negra, de Touros, as arvores adultas nosmitcisdes, cicatrizes por
onde derramaram seu leite (GALVAO,1989 p. 148).

A partir dos relatos orais, constatei que o extiatio no Catu foi uma das formas
através das quais os Eleotérios se inseriram reg®Bs sociais mais amplas e de importancia
nacional. Os moradores do Catu me relataram sabagiadades produtivas praticadas na
primeira metade do século XX. Nesse periodo, aprdauziam boa parte dos alimentos
consumidos, tal como o caso do azeite de “batgual passava por um processo intenso de

transformagé&o antes de ser consumido.

Nos iamos pro tabuleiro apanhar os pés de battudmarrudiado de cacho,
aqueles cachos desse tamanho. Quando a gentearéotopzer no cacho, nés
puxavamos assim e desmanchava os cachos, masova#racinho com uma
cabecinha. Quando chegavamos em casa debulhave, siquelas cabecinha
dos carocinho, quando terminava de debulhar &i.hotava no fogo pra
cozinhar. Quando cozinhava, ai ia pilar [pra tramsér] na farinha, botava no
pildo até ficar aquela goma, uma massa, quer dddyotava num balaio, um
cesto, né? Um balaio forrado com um pano qualdierava para o rio e
lavava pra tirar aquela nata. Quando chegava em loasva no fogo pra
derreter e ficar aquele caldo. Tirava aquela buthpano e espremia assim e
limpava e botava no fogo pra apurar, pra tirar @aag...) era cozinhado no
fogo de lenha. Quando estava quase pronto, eleavghi Quando néo
“chiava” mais, estava pronto o azeite. Ai botavenas garrafas e botava no
canto da parede assim. As vezes, levava pra veraeidade e, as vezes
vendia em casa mesmo. Usavamos também para comigiante comia [0
azeite] com forofa de farinha. Nés trabalhamos enadui. (...). De la pra ca,
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acabou tudo. As canas acabaram com 0s matos, orfde @ bati e as
mangaba, ndo é? (MANOEL LOURENCO. Catu, 2006).

Além do “bati”, que era negociado circunstancialleenma outra atividade produtiva
de comercializagdo “fora” da comunidade estavaciat@da, em grande parte, com a
producdo da borracha feita a partir do leite dagabeira, como ja comentei anteriormente.

Sr. Manoel também relatou parte de sua experi@ém®ssa ocupacao:

NOs iamos [pra mata] no domingo de noite e pasa@emana. Levava a boia,
feijdo, farinha, peixe, carne. Ai quando chegavandé fazia o fogo, né?
Botava a panela no fogo e ia fazer o trabalhoac@s mangabeiras e de vez
em quando vinha uma pessoa olhar. Quando a aganvaestcando, aquela
agua primeira, botava outra 4gua. Quando estavahewo, nés pardvamos o
fogo e ia s trabalhar (...). Levava os funis eyzn feitos de lata de aluminio
e trazia o leite. Fazia a borracha em casa (.a)pfgparo, a gente botava ou
pedra ume ou sal. Ai botava o leite num litro ¢ le meio naquela latinha,
naguela banda de lata. Ai botava o sal ou pedraairbalancava assim um
pouco e pronto! J& estava a borracha feita. Dentepeoalhava. Ai nos
botavamos no sol pra enxugar (...). Pra la ondeerdegtirava o leite da
mangaba, s6 tem cana agora (...) (MANOEL LOURENC&u, 2006).

As familias produtoras da borracha do leite da mbagostumavam passar até uma
semana na mata retirando sua matéria-prima, odaganangabeiras. A entrega da borracha
era feita duas vezes ao més. Existia um “atravessgde comprava o produto dos coletores.
Seu Manoel Lucane afirmou desconhecer a utilizacdo da borrachaadaedo com Hélio
Galvao (1989), a relacao entre os “atravessaderas’popula¢cdes dedicadas a coleta do latex
da mangaba envolvia também o fornecimento dasnfiemtas de trabalho. Esses agentes eram

integrantes das familias proprietarias de engeahegiao:

Um dos grandes compradores de borracha em Pediw \&&h Manoel
Gadelha (...). Ele fornecia dinheiro e pedra-umée guinze em quinze dias
os colhedores vinham entregar a producéo da quanzen (...) A borracha se
apresentava em “mantas” estendidas na sombra e@sdppmnsadas, para
completar o processo de desidratacdo. Parece éoeda pedra-ume levava
também pequena dose de sal (GALVAO,1989 p. 148).

Segundo a mesma fonte, pode-se reconhecer a edmwrtho latex da mangaba
proveniente da regido sul do Rio Grande do Norgea&brdo com o autor supra mencionado,
em 1905, foram exportados através do porto de Natal7 quilos da dita “borracha de
mangabeira”. Destes, 120 quilos eram proveniente€ahguaretama. Dentre as atividades

produtivas com excedentes para comercializaca&lemgérios também chegaram a produzir
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arroz, mas foi por um curto period8eu Manoelenfatizou as implicagbes advindas da
instalacdo das usinas no localefiquanto tinha mata“a usina acabou com tutloEssas
frases também supdem um entendimento sobre ascllesr nas formas de trabalho,
decorrentes das transformacgdes ocorridas na paisggegréafica e social no Catu. De acordo
com esse interlocutor, o cultivo de arroz foi imenpido quando ndo tinha mais area (mata)
para utilizar,porque antes o trabalho era na matmbora ndo se trate de uso coletivo das
terras, ele se referiu a “mata” para referir-sebim aos trechos anteriormente agricultaveis.

As atividades produtivas praticadas pelas famiimsadores do Catu, nas matas,
incluiam outros produtos. Outra atividade laborgtlea ocorrida, principalmente durante a
metade do século XX, foi a extragdo de madeira. nQuaa energia da cidade de
Canguaretama era proveniente de um gerador alustemn carvao, eram os moradores do
Catu, de acordo com os relatos, os fornecedordent@ e carvdo para o proprietario do
gerador de enerdia O fornecimento de madeira foi uma atividade caomtante com &
exaustdo do comércio do leite das mangabeirasapgtofundada apés o periodo em que a
“borracha” da mangaba passou a ndo ser mais pozcpm atravessadof@sEstas alteracdes
nas formas produtivas aparecem como um desdobrantag alteracdes soOciopoliticas
ocorridas no final do século XIX. Sdo elementoscativos de que as populagbes “mais
afastadas” dos centros das cidades, tais comoenséfibs, mantinham relacées na esfera de
producéo e de abastecimento coletivo enquantodedwges, junto de atravessadores e outros
atores sociais que controlavam a terra e os rezunateriai§’.

Dessa forma, as relacdes politicas definidas ardeé“coronelismo” incidindo na
relacdo com a terra e também na insercdo prodaivecondmica determinadas por
“atravessadores”, integrantes dessas familias iptdgas, demonstram a dependéncia e
subordinacdo das populagfes rurais, inclusive destétios, em relacdo a estes potentados
locais.

2 De acordo com Francisco Alves, historiador daf&@gd motor pertencia a Guilherme Gouveia que dee
Romualdo em 1930. A partir desse periodo passoncohar com 6leo diesel sendo desativado em 1965.

3 A propésito da insercdo do comércio do leite dagaha na economia do Rio Grande do Norte consultar
CASCUDO, Luiz da Camara. Histéria do Rio GrandéNdate. 1952 p. 387.

" Cf. CUNHA. Manuela Carneiro da. Politica indigeais século XIX. In: Histéria dos indios no BraSko
Paulo: Companhia das letras, 1992.
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2.4 OS CENSOS POPULACIONAIS COMO FONTES ANALITICAS

A tendéncia de minimizar a presenca de grupos adni@s pesquisas histéricas,
inclusive em algumas mais recentes, contribuiu gar@a se constituisse uma lacuna na
construcdo do conhecimento sobre essas populagbdsstado. Como por exemplo, a
historiadora Denise Mattos Monteiro defendeu quesegunda metade do século Xtdm a
apropriagdo das ultimas terras indigenas pelosbsaros indigenas desapareceram do Rio
Grande do Norte (MONTEIRO, 2002 p. 184)De acordo com essa historiadora, a primeira
metade do século XIX consistiu num periodo histbeen que foram criados pelo governo
imperial leis administrativas relacionadas a leggiio de propriedades privadas através de
6rgaos criados para tal finaliddde‘Na provincia do Rio Grande do Norte, a Repaatigé
Terras Publicas, criada em 1858, foi extinta apelwés anos depois, alegando-se a falta de
agrimensores habilitados”. Tal informacéo € pafagénte compativel com a experiéncia que
vivenciei nos arquivos publicos do Rio de Janemmms quais ndo pude constatar qualquer
referéncia a essta pasta no que diz respeito a pri&incia do Rio Grande do Norte.

Ao buscar um outro nivel de explicacdo para o “passcimento indigena” a autora
apoiouse nos censos populacionais para afirmar que @sind Rio Grande do Norte “ainda
tiveram sua identidade reconhecida no censo de, I@42hdo contaram 6.795 pessoas”.
Deve-se acrescentar que alguns estudiosos aposwaiambém na falta de demarcacao
oficial de territorios indigenas administrado pEktado como indicativo da ‘inexisténcia’ de
povos atualmente no RN. A auséncia da categor@io'imos censos populacionais oficiais
também foi apreendida por grande parte dos estglioemo o prova do “desaparecimento”
de grupos indigenas no Estado. Ainda que Oliva®89) chame atencéo para aspecto crucial
das pesquisas demograficas, a importancia de ftemto a esses procedimentos (as
categorias classificatorias) dar-se-ia para eleyietimde destes operadores técnico-cientificos
permitirem entender a forma que as ideologias &n& raciais sdo usadas no contexto
brasileiro.

Em outro contexto, foram também as estatisticasemsos populacionais que
chamaram atencdo de alguns pesquisadores sobrpoatasiexisténcia de indios no Rio
Grande do Norte. A Base de Pesquisa Cultura, Itk e Representacao Social (CIRS) do
Departamento de Antropologia da UFRN iniciou pesgsiicom a tematica indigena no ano de
2001. O projeto de extensao intitulado “Tapera”spides como um dos objetivos, desenvolver

5 O governo passaria a regular as terras pabliceisnmas ou terras devolutas. Instituiu-se a dengdwalas
terras de dominio privado revalidando, dessa foemagesmarias e tornando legitimas as antigassposse
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um estudo exploratério a partir de um “mapeamet® abmunidades onde o indigena e o

negro sao referenciados como ancestrais”.

No registro por ‘cor’ ou ‘raca’, realizado peloGE, o Estado do Rio Grande do
Norte, apresentou no censo, em 1991, um numero9dep8ssoas, declaradas indigenas.
Desse numero, 157 eram residentes em Natal. Em 80@3ultado do censo apresentou um
namero de 3.168 pessoas se auto identificando conigenas. Delas, 1.273 também
residiam na capital. E interessante observar quéree onde realizei a pesquisa, de acordo
com a referéncia anteriormente citada, o censag@ em 1991 registrou em Canguaretama
12 pessoas declaradas indigenas e no ano de 200@imnero de 8 declaracdes foram
registradas. No municipio de Goianinha, nenhumadadegio foi registrada em 1991,
enquanto em 2000 apareceram 14 pessoas declamadasirdigenas. Em Vila Flor, a sede
administrativa do antigo aldeamento de Igramac@edstiu registro nos referidos censos do
IBGE. Sabe-se que essas quantificagcbes devemsias wom ressalva, jA que sozinhas néo
expressariam as situacdes diversas que aparengrapresentam.

Os censos produzidos pelo IBGE (Instituto Bragileile Geografia e Estatistica)
suscitou, por exemplo, uma pesquisa realizadaésrda base CIRS desenvolvida por meio
do projeto “indios e Negros no Rio Grande do No(&802-2004). Julie Cavignac (2003) se
dedicou a entender o que chamou de “ausénciagea8neias as identidades diferenciais” no
caso das populagbes do Rio Grande do Norte. Ded@omym a autora, sao populacdes
mencionadas em “referéncias discretas”. Ao tenplicar o paradoxo das (re)afirmacdes da
tese do “desparecimento” do indigena e do negroestado, Cavighac se apoiou nos
resultados do censo de 1940, no RN, no qual oopagpresentavam 43% da populacao e,
em 1980 56,7% pessoas. Ao fazer referéncia aotadss do censo do ano 2000, quando
apareceram mais de 3.000 mil pessoas habitantesndases cidades do estado auto-
declaradas indigenas, concluiu Cavignac: “O extlimario despertar indigena que
encontramos em terras potiguares, parece ser dtadsude um processo individual de
tomada de consciénéfa Embora a antropdloga ja tivesse conhecimentoatigimas
situagfes étnicas no Estado, os Mendonca do Amaeelds Eleotérios do Catu, a autora
preferiu citd-las em notas de rodapé e, entdo sugena forma de laténcia étnica”. O que
destacamos desse esforco investigativo, é o fabtader contribuido para o reaparecimento e

a recuperacdo da discussao sobre a temética iadigsrpesquisas, nos meios académicos da

" cavignac, op. cit., p.10.
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UFRN. Ao contrario busquei entender na referidajpisa 0s processos sociais em torno da

“emergéncia étnica” dos Eleotérios.

Os numeros do censo realizado pelo IBGE e publicaml@no 2000 viria ainda a
refletir nas producgdes textuais elaboradas peléémilia indigenista no Rio Grande do Norte.
Os numeros do censo viriam a ser usados nos debaigas vezes tenso, entre a militdncia
indigenista no estado e o0 movimento negro. Os amafirmavam que, desde 0s censos
realizados no final do século XIX, a utilizagdo cltegoria “pardo” foi estabelecida em
substituicdo a categoria “indio”. Afirmavam querasés dessa utilizacdo, haveria certa
manipulacdo do movimento negro “preocupado em cegifios dados censitarios” em
detrimento da populacdo indigena no pais. As lider® do movimento negro, por sua vez,
justificavam a autodeclaracdo de pardo como categquivalente a negro. Ha disputas pelos
“pardos” por parte dos dois tipos de militancian@omostrei anteriormente, respaldada em
Oliveira (1999) , a categoria “pardo” esteve ralaeda, sobretudo, com a ideologia
nacionalista em consolidacdo no periodo imperiabeRepublica Velha, cuja preocupacéo
seria a de “inventar” o povo brasileiro. Além de ®wdo uma categoria construida
especificamente em diferentes situacbes sociaisssedDeforma, criou-se a figura e
representacdo do mestico, como a imagem ideal dsildiro. Em resumo, tais posi¢des
antecedem historicamente as posi¢des politicasialguer movimento social. Todavia, essas
“lutas de classificagbes” (BOURDIEU, 2005) deixantrever atualmente, que a apropriagao
de tais nUmeros é operacionalizada pelos movimesottiais. Nesse caso, 0 movimento negro
tem usado essas cifras de maneira favoravel enflstas’ politicas.

Sobre as fontes histograficas apresentadas ao ldag® capitulo, defendendo o
“desaparecimento” indigena no estado, nota-sdizaagéo de argumentos similar, quando se
remete a ‘presenca negra’. Em estudo produzideesohromunidade quilombola’ de Acaud,
Valle (2006) também ressaltou a contribuicdo déosaautores, sobretudo, Luis da Camara
Cascudo (1931, 1955,1971), no sentido de se emerslefeitos da producdo do campo
intelectual para a discussdo das tematicas e pnablé&tnico-raciais, principalmente no Rio
Grande do Norte. Deve-se ressaltar que a posi¢dicdale Cascudo relacionada a realidade
social local refletia posicbes teoricas (e polfjchastante difundidas no Brasil. Um dos
efeitos de seus argumentos foi a idéia de que ésepmca negra ndo € determinante no

estado”, e tal posicéo tem sido, muitas vezesptemida de modo acriti€o O fato é que a

" valle, op cit., p.32.
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obra de Camara Cascudo tem sido, ainda hoje, uig@meia obrigatdria para se entender a
formacao socio-cultural do Rio Grande do Norte.

Para Valle (lbid), Cascudo entendeu o problema atandcdo cultural brasileira
apoiando-se de um lado, na idéia da mesticagenitréadontes étnicas” e de outro, na idéia
de racga. Pois considerou a mesticagem como umtaspgetivo definido historicamente por
meio das relaces entre “brancos”, “negros” e tis8i. Essa idéia foi basicamente o que
fundamentou sua explicagcdo de que 0s negros néamitiv presenca significativa no Rio
Grande do Norte: “Sua presenca ndo existe e netingarpor meio de qualquer organizacao
familiar ou socialmente coletiva que ndo a dos reogovelhos sertanejos”. (CASCUDO,
1931apudVALLE 2006 p. 35) Enfim, para Valle, boa parte dsforcos e leituras feitas por
Cascudo sobre a questdo negra e também indigermdveunvo tema da miscigenacgéao,
entendida como “inevitavel” e sempre apoiada pdériws de antropologia fisica. Nesse
sentido, dada a forma de entender a miscigenag@o con processo civilizatorio de forma
progressiva, Cascudo encontrou a explicacado pal#iretanto a presenca negra quanto a
indigena no estado. Ao ressaltar a presenca brapoeuguesa para a formacao social do Rio
Grande do Norte, Valle observou que Cémara Casadekenvolvia uma perspectiva
ideologicamente comprometida, sobretudo, quando ddstacou “o desaparecimento
inexoravel da presenca indigena e n&ra

No que se refere & populacdo indigena no Rio Grdaddorte, nota-se, a partir do
contato com a pesquisa documental, que existemsdivegeferéncias fragmentadas que, para
serem apresentadas nesta pesquisa, careciam de fédegn investigativo e analitico. Os
documentos redigidos na primeira metade do sécuk & ja referenciados nos itens
anteriores, se confrontados com as informagdes ropse foram oferecidas através dos
trabalhos de diversos historiadores, mais recegpes exemplo, Lopes, (2003) e (2005)),
podem refutar em larga medida, as generalizacd®e sodecréscimo da populacao indigena,
tdo repetidas em estudos posteriores sobre espak@@es. Tais obras estavam relacionadas
com a constru¢do de uma memoria oficial. Por isssmo, ndo se pode deixar de destacar tal
fato, uma vez que, dentre varias reflexdes possiveiconsenso do “desaparecimento”
generalizado ndo contribuiu de forma positiva par&ntendimento da trajetdria sécio-
histérica dos mais diversos grupos familiares &ésn Nao €, de fato, a preocupagédo com a

tese do “desaparecimento” que desejo exprimir riesbalho. Mas, ao contrario, partindo dos

8 valle, op cit., p.33-34.
" valle, op cit., p.35-38.
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relatos dos Eleotérios, como os fatos historicé&oesendo (re)interpretados no processo de
construcédo da etnicidade, a partir do contextoemtese das relacdes com diversos atores

sociais.

3 CATU DOS ELEOTERIOS: ORGANIZACAO SOCIAL, POLITICA E
ETNICIDADE

Até agora, abordei criticamente a producao texdeaautores como Cascudo (1968;
1955), Medeiros Filho (1997), Medeiros (1973), Lifd&90), Monteiro (2001; 2002), quais
sejam, as visdes construidas na historiografiaesodindigenas no Rio Grande do Norte. As
leituras histoéricas reafirmaram o completo “desagiatento” indigena no estado e criaram
um campo de impossibilidades historicas que demafiapresente. Nos primeiros anos do
século XXI, a auto-afirmacdo publica da identidad#igena de pessoas de comunidades
rurais no estado tem nos colocado diante de unt@ada empirica, de um lado, exigindo
construgbes analiticas mais complexas que operam)cfthstruindo a perspectiva do
determinismo histérico e, de outro lado, dialogalmdon chaves interpretativas que déem
conta da realidade social, na qual essas populagiesostram e procuraram participar da
sociedade mais ampla. A partir da escolha tedrietpdoldégica para desenvolver este
trabalho, impds-se a necessidade de revisar tadupbes, evitando tanto as visdes
deterministas sobre 0s processos histéricos comovisies essencialistas diante das
identidades sociais.

Como mostrei, os Eleotérios se inseriram numa gatmistorica a partir das diversas
modalidades de interagdo com a populacéo da ragésse sentido, cabe reafirmar que nunca
foram um grupo isolado. As relagdes sociais masitatan a populacdo regional estiveram,
em larga medida, pautadas na assimetria. Em ura p&ho, apareceram como favores e
trocas gerados a partir da mediagéo de liderargégas, tais como os coronéis e doutores.
Em outro plano, essas relacdes foram assentadbasas clientelistas da politica local, como
mostrarei no decorrer do texto.

Em diversos momentos e situacfes de 1999, os siimusobre indigenas (re)
apareceram nos debates publicos. No plano lodalessm associados a um contexto no qual
a Igreja Catdlica, através da iniciativa da paraqié Canguaretama, deu inicio ao processo
junto ao Vaticano para a beatificacdo dos “MartitesCunhad”. Esse fato repercutiu de modo
amplo socialmente, pois trouxe a tona as divemsséncias existentes sobre os indigenas,
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sobretudo, na histéria colonial. Em 1999, havia yaweca militdncia da questado indigena no
estado, atuando através da participacdo em debatgmsicdes fotogréficas.

Dentre os ativistas cuja atuacdo chamo de “indggemipéra-oficial”’, havia pessoas
ligadas ao Museu Cémara Cascudo/UFRN, (MCC); Fu@mlagosé Augusto (FJA),
representantes da Igreja Catdlica e o coordenaaldcZ@DEM/SEJUC. No que se refere a
militdncia proé-indigena do Rio Grande do Norte, egdes faziam parte de iniciativas
individuais, pelo menos naquele contexto. Suasitungies de origem ndo estavam
representadas oficialmente nos debates. Mais adianstrarei como se deu o deslocamento
dessas iniciativas individuais para o ambito iostdnal. As a¢des dos funcionarios destas
instituicdes repercutiram de alguma forma nas mes@acaso do Museu Camara Cascudo
(MCC) é emblemético. A FJA resguardou-se mais dat@e a absorcdo das iniciativas de
seu funcionario. Apenas em 2006, promoveu inclusive debate sobre questfes étnicas,
porém, publicamente, ao contrario do MCC, ndo dwulestar envolvida naquele campo de
acéo indigenista em formagéo.

Além desses fatos e eventos, teriamos ainda umri@endis amplo com as
comemoracdes do descobrimento do Brasil [2000]eroepindo, de alguma forma, em
diversos cenarios locais. No Rio Grande do Nora,periodo suscitou varios debates
localizados entre militantes, cuja preocupacéoraksta questionar [de maneira peculiar a
cada um deles] a hipétese do “desaparecimentojemai no Rio Grande do Norte. Contudo,
esses primeiros debates ocorreram sem a presesichatmados ‘remanescentes indig&€has
do estado. Em 2002, o tema da Campanha da Fradenih Igreja Catolica, denominado
“Por uma terra sem males”, referiu-se a questamémé no Brasil. O Rio Grande do Norte
foi inserido nesse contexto através de uma pareatia a Arquidiocese de Natal, coordenada
pelo Pe. Robério Camilo, e diversas instituicdesas®y entre elas, a Universidade Federal
(UFRN)*™. Na vivacidade dos eventos, a Arquidiocese delNiatmnciou diversas atividades.
Dentre outras, foram promovidos debates, exposifg@iegréficas e visitag loco as areas
onde supostamente viveriam os ditos “remanescemiégenas”’. Os militantes da questdo
indigena no estado coordenavam a maior parte dadades nessas ocasioes. Nos debates

8 A expressdo ‘remanescentes indigenas” ou “remants é um termo que uso grafado com aspas para
indicar que, trata-se de uma expressao utilizagdaanente pela militancia indigenista no estado pefiexir-se

as comunidades indigenas. No decorrer do textatronesmo o termo passou a ser incorporadosnosrdiscu
dos proprios indigenas.

8 Embora, duas professoras da UFRN (Fatima Martioges e Julie Cavignac) estivessem quase sempre
presentes nessas atividades publicas, ndo adfictassimo militantes da questdo indigena. Elasobecavam
numa postura mais resguardada que as demais ppsstieipantes dos debates e evitavam se posicimsica

da suposta presenca indigena no RN.
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publicos, a presenca dos representantes da ettigudta da Baia da Traicdo na Paraiba era
“adequadamente” solicitada.

Nessa conjuntura ocorreu anos depois (2005), enaf#io publica de pessoas de
algumas comunidades, se autodefinindo e sendoidbficomo indigenas no Rio Grande do
Norte. As demandas socialmente apresentadas pelasin@ades ndo foram criadas,
simplesmente, por esse campo de ¥cdBareciam ter sido (re)configuradas diante do
estabelecimento das relagBes entre os indigenastesgindividuais, indios e as agéncias
politico-administrativas, numa determinada situab&orica. Um dos efeitos ocorridos a
partir da confluéncia desse quadro interativo fwoaimar tais demandas das agéncias oficias
que tratam das demandas indigenas (FUNAI, FUNAS4)ais.

Neste capitulo, apresentarei dados “etnogréaficobiesa organizagéo social e politica
dos Eleotérios, além de algumas notas sobre sediacat Tratarei ainda, de oferecer
informacgBes importantes para a andlise da redetdea¢des constituida a partir de agbes e
interesses de militantes e/ou pesquisadores e wanquestdo indigena no estado. Meu
objetivo aqui é entender de que forma os Eleoté&@oimseriram nesse quadro interativo, que
envolveu ndo apenas militantes e agéncias (MCC,AEMEJUC/CODEM), mas politicos,
professores universitarios, estudantes e outrassat segmentos da sociedade mais ampla.
Deve-se também entender as reelaboracdes adviedsa mhfluéncia matua, por exemplo o
fluxo de categorias culturais, dentre outras, “re@saentes” e “reconhecimento”.
Considerarei também os encontros ocorridos entielexgérios e as liderangas Potiguara da
Baia da TraicAo na Paraiba. Para mapear esse qim€drativo, me apoiei na nocéo
operacional de “campo de acdo indigenista” (OLIVEIRL999). Essa nocao implica
considerar o conjunto de atores e agéncias preseatsituacdo de “emergéncia étnica’, os
fluxos e refluxos gerados a partir dessas integitoe

Nessa perspectiva, convém questionar quais eraondicdes e por que os Eleotérios
chamaram atencdo dessas agéncias e de seus agesegslir, irei descrever a intervencéo
dos diversos atores, indios, ndo-indios e das @gnmetratando o processo de formacdo de
um campo da acgéo indigenista no Rio Grande do Nbisse sentido, para desenvolver a
discussdo em pauta procurei considerar boa padeatives envolvidos no processo de
emergéncia étnica dos Eleotérios. Ao mesmo temysmuei mapear as agéncias e 0s agentes

82 Quando me referi a “demandas socialmente aprefEsitquero chamar atencéo de que nos espacosqsiblic
as comunidades colocavam seus problemas cotidipoosxemplo, falta de agua, de terras, de acesswmtas,

no caso dos Eleotérios, etc.

8 QOliveira (1999), referiu-se em maior propor¢aaéraias de contato, como a FUNAI, no entanto, dauéo
atuacao desta no estado, faco uso da nocéo paedarieaos demais atores presentes em tal situagéo
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envolvidos nesse processo. Refleti, a partir dessdacOes, acerca dos elementos

(re)apropriados pelos Eleotérios no processo detieai@o da etnicidade.

3.1 OS ELEOTERIOS NO CATU

Normalmente, ainda com o dia bem escuro comecafaraa cotidiana no Catu. O
canto dos passaros parece dar o sinal esperadopesisoas para comegar o trabalho. H4 um
nuamero grande de criagBes de aves domeésticas oa paate das casas. Essas aves cantam
incansavelmente por toda noite, parecendo estacam@dm as horas como o0s relégios
programdaveis. Antes das cinco horas da manhd, isiHicom trabalhadores das usinas
Estivas e Baia Formosa comecam a circular na estpamhcipal do Catu. Levam o0s
trabalhadores as areas distantes para iniciarte darcana ou para limpar a terra para novos
plantios. Outros agricultores se dirigem as areagpall, préximas ao rio e as nascentes,
exibindo solo molhado, tido como ideal para cultidaterminados legumes e hortalicas.

Algumas pessoas costumam se dirigir as matas. Métaclenha paradzer o cumé
pois nem sempre é possivel adquirir um botijdo&epmara cozinhar. Nas segundas e tercas-
feiras e, as vezes, na quarta-feira, esse movimmeataotino era intensificado porque era dia
da coleta de mangalfaEra um nimero reduzido de pessoas, praticantss deividade de
subsisténcia econdmica. Entre janeiro e agoste,regmero era acrescido em decorréncia do
final da safra das usinas. Grande parte da madoderetornava as matas com objetivo de
prover o sustento familiar. Nos finais de semanapgimento também era intenso em virtude
das feiras de Canguaretama, Goianinha e Pedro Veldades onde os conhecidos
“catuzeiros” comercializavam seus produtos. Aosadéb, eu costumava “visitar” 0s
moradores do Catu. Eram sempre dias movimentadaga Hnuitos carros de lotacdo ou
alugados circulando, pessoas indo e vindo da deir@anguaretama, onde muitos compravam
e vendiam produtos. Recordo-me que quando reatieei estagio (em 2003) na SEMAS
(Canguaretama), encontrava com alguns associaddS & C durante os finais de semanas,
gue eram também dias de intenso trabalho e/ou ounpor grande parte dos moradores do
Catu. Para alguns havia o trabalho na feira acsds&be domingos. Também nos finais de

semana (aos domingos) normalmente ocorriam parti@afutebol entre os moradores do

8 0 dia da terca-feira é ideal para a coleta, porsegundo os coletores, por ser inicio da semamaitpegue a
fruta amadureca até chegar o final de semana, quandmercializada nas feiras do entorno.
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Catu e das localidades vizinhas. Os campeonatasiaeglos por pessoas ativas no setor, com
apoio das prefeituras das cidades da regido sambém através de iniciativas individuais,
ocorriam durante quase o0 ano inteiro. Nos finaisetana, o teor alcodlico facilitava para

mim as informacdes etnograficas.

Os Eleotérios vivem nas proximidades do rio Cams distritos de Goianinha e
Canguaretama. Contabilizei 152 residéncias ondenviit74 unidades familiares. Elas se
definiam através da ocupacdo de agricultores e,epee motivo estavam associadas ao
Sindicato dos Trabalhadores Rurais nos respectimonricipios. De acordo com dados
oriundos do survey realizado, estima-se no Catu popallacdo de 749 pessoas, embora 0s
dados das secretarias municipais de salde de @Glmdari Canguaretama estimassem uma
populacdo de 598 pesstade modo geral, as habitacdes eram de propried@si@roprios
moradores e/ou cedidas a familiares. Constatoypeead um caso de locacdo de imovel.
Tratava-se de um indio Kanela proveniente da ZammaeNa cidade do Natal para residir no
Catu através do contato com Aucides Sales, umamiét atuante no Catu desde o ano de
2002.

O interior das casas era decorado com imagensdeagude santos da Igreja Catdlica.
No Catu-Canguaretama, existia uma Igreja EvangélacaAssembléia de Deus criada em
meados da década de 1990, congregava um numer@npegle fiéi€’. Era liderada,
inclusive, por uma das liderangas dos Eleotériuisjaimente instruido pelo agente da FJA
para organizar o Toré com as criangas na escoia.eka um dos poucos jovens se afirmando
publicamente sua identidade indigena. O prédiguogd Catdlica estava localizado no Catu-
Goianinha e foi erguido em 1976. As missas ocorrgumzenal ou mensalmente com
excecdo dos dias festivos religiosos. O santo p&dralo Catu € Sdo Jodo. No periodo de
junho de cada ano, o prefeito de Goianinha enviemarsos para realizacao da festa do Santo
padroeiro.

Vizinho a igreja, estava localizada a barracaNdscimentp tio de Luiz, um dos
participantes da mobilizacao étnica. Ele era bésteategdrico quando afirmava ser indio. Na
parede de sua barraca, havia um cartaz pintado womaviso convidando as pessoas
interessadas em discutir os problemas comunitédPieguntei-lhe uma vez de que se tratava,

8 De acordo com um levantamento demografico realizadre abril e maio de 2007 através da Coordeidor
Especial de Promocéo de Politicas da IgualdadeaREDEPPIR), estimou-se no Catu uma populacéadife 8
pessoas. (423) Catu/Goianinha e (417) Catu/Cantgnaae

% Durante a pesquisa, pude mapear cerca de noveapegae se diziam evangélicos. Porém, um agente de
saude do Catu relatou-me que, nas ocasifes em Brefesto de Canguaretama participava dos cultageqa
ficava intransitavel dado o nimero de pessoas gu@areciam naquele espaco.



78

respondeu-me se tratar de uma tentativa de solrciom problema que a igreja passava, a
falta de verbas, implicando em problemas de magétea limpeza do prédio. De acordo com
Nascimentpseu interesse era agregar interessados par@gdboontom uma pequena quantia
em dinheiro para pagar as despesas de manuterga@elaspaco religioso.

Dentre os moradores do Catu/Goianinha, 57,1% pss3aa beneficiadas por algum
programa de assisténcia social do governo federatlas prefeituras locais. No
Catu/Canguaretama, o percentual de pessoas assiptd algum programa social foi o de
42,9%. No decorrer da pesquisa, foi instituido @ieneficio pelo governo federal, a bolsa
familia, modalidade estabelecida para concentrdostoos programas de renda minima,
totalizando um valor de noventa e cinco reais p&s (R$: 95,00). Salvo raras excec¢des, essa
era a unica renda de caréater continuado obtid® feaailias no Catu. H4 também o Programa
de Saude da Familia (PSF), oferecido pela prefeitdie Canguaretama, que atendia
basicamente criancas em risco de desnutricdo, amdqmenas o clinico geral atuasse. Os
moradores do Catu/Goianinha ndo dispunham de serVarais de assisténcia médica e
alternavam-se com os moradores de Canguaretamtlinacéio do servico. A escassez de
servigos de saude ja gerou alguma tensdo entrelares do Catu. Certas vezes, pessoas
eram impedidas de usar o posto médico, porqueavalnit outro municipio (Goianinha), mas,
outras vezes, ficavam a depender das aliancascpslifeitas entre os municipios, que
permitiam o compartilhamento do servico de satudeasaliancas e o aumento da oferta de
servigos de assisténcia social ocorriam, sobreemqeriodos eleitorais.

Pode-se identificar menos de doze familias de migsavivendo no Catu. Ocorrido
apos a década de 1960, esse fluxo migratério tréamdias provenientes, em grande parte,
de cidades da Paraiba localizadas nas proximidialé&esnteira com o Rio Grande do Norte.
Os motivos mais recorrentes que explicavam as gogsaera o fato de terem adquirido terras
no Catu para trabalhar ou mesmo um emprego nasdagevizinhas. Alguns migrantes
trouxeram a familia constituida, enquanto outr@dizaram casamentos com pessoas que ja
moravam no Catu e constituiram, assim, novas fasnilDisseram-me que, antes das
migracdes para o Catu, 0s casamentos ocorriameinggiiiente entre as pessoas que la
viviam. No entanto, ndo ha elementos para afirmatigas endogamicas entre os Eleotérios,
j& que notei nas geragcBes mais velhas diversagspiitre homens e mulheres do Catu com
pessoas das cidades e outras regides do estadoas@sientos (aliancas matrimoniais)
explicariam, para alguns, o aumento da populagadis, gié os anos de 1950-60, segundo 0s
interlocutores:morava pouca gente por aqui e era aquele pouquitaacasa, uma aqui e

outra l4(...).
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Através do survey, tomei conhecimento dos famiiate famoso cantador de céco do
Rio Grande do Norte, Chico Antdnio, registrado maaode Mario de Andradé Segundo
alguns relatos, Chico Anténio participou de diverfestas na comunidade. Apds o casamento
de uma de suas filhas com um homem do Catu, elsopas frequentar com maior
regularidade o local, onde até hoje vivem seussnetiisnetos. Uma de suas filhas, Santana,
vive no bairro chamado Novo Horizonte Il, na cidade Goianinha. Chico Antonio
trabalhava “alugado” para o engenho Bom Jardimi e ftmcal onde Mario de Andrade o
conheceu. Como mostrei no capitulo primeiro, esteeho possui uma importancia singular
relacionado a trajetéria histérica, social e paditilos Eleotérios no Catu.

No Catu, as modalidades de trabalho variavam. Hawiecas posicdes de trabalho
assalariado nas fazendas situadas no local, aléaigdes empregos no posto de saude, trés
vagas de agente de saude e nas duas escolas tegistdesse sentido, o trabalho na
agricultura concentrava a maior parte da mao de, cleja como empregados ou autbnomos.
Constatei poucos casos de trabalho nas fazendasmrdardo instaladas nos municipios
envolvidos na pesquisa. A maioria dos homens ltrabba no corte de cana-de-acglcar para as
usinas Estivas e Baia Formosa, ocorrendo nos nuesegosto a dezembro. Dessas duas
usinas, a Estivas agrega a maior parte da mao+aenadsculina do Catu. A fazenda Pituba,
situada na Gruta do Bode, recrutava também maddera comunidade para trabalhar nas
plantacbes de frutas, cana-de-acucar ou na prodie@alcario. Muitos rapazes seguiam as
mesmas atividades dos pais e passavam a trababsesnespacos produtivos, afastando-se,
assim, das escolas. Percebi, portanto, um nimévodal evasdo escolar entre os homens
jovens.

Anualmente, grupos de jovens e alguns adultosmiiggara o estado de Goias. Eles
seguem em busca de trabalho nas empresas do seimalsooleiro daquela regido.
Conversando com um jovem do Catu sobre tais viagdive informacdes de que existiam
duas modalidades de viagens: as que desighamwsdidqg quando a empresa pagava a
passagem do futuro trabalhador, e as ldass, quando o proprio trabalhador efetuava o
pagamento de seu deslocamento, significando quehegar ao local, ele poderia escolher
um contrato mais rentav&l Para os que buscam trabalho no corte de canaéstcessas
viagens, a diferenca estava relacionada ao paganm#ms servicos. Segundo me foi

87 ANDRADE, Mério de. Ensaio sobre a muisica brasildBrasilia: Martins editora, Instituto Nacionalldero-
MEC, 1972. p. 109, 113, 119.

8 Conversei com familias de jovens que viajaram paszar trabalho em 2007 e me foi informado qualorv
da passagem é de R$: (350,00). Apesar de néo roawlir pelos informantes a empresa que realiza talifse,
o que refor¢a a hipétese de transportes clandsstinando no setor.



8C

informado, a usina Estivas pagava o corte atragéaniiade métrica denominada “braca”
(dois metros). Por cada braca cortada, o trabatheslebia entre R$: 0,10 e R$: 0,40
centavos, a depender do tipo da cana-de-agucaedi&o centro-oeste do pais, o trabalhador
recebia R$: 0,40 centavos por cada metro cortadaboEa o contrato de trabalho nas
referidas usinas no Rio Grande do Norte estejacdeda com as leis trabalhistas brasileiras,
me deparei com pessoas afirmando ndo ganhar unosaliimo completo ao final do més.
Dependendo do precgo da “braca”, constituia, desseeina, um esforco sobre humano atingir
tal valor, dado o pagamento ocorrer de acordo cpro@utividade individual.

Para a producéo e consumo familiar no Catu, aseredicontribuiam largamente nas
atividades produtivas e atuavam também na comeagdlo dos produtos nas feiras locais.
As unidades produtivas estavam situadas ao longdridoCatu. Eram varias faixas de
plantacao de hortalicas e legumes cultivados eragres unidades de producgéo familiar nas
chamadas &reas ¢mul, o principal espaco produti¥d Segundo agricultores, essas areas
eram cultivadas na maior parte do aremtés so se trabalhava no paul com horta nos meses
de outubro a dezembraquando nao estava alagdadoAlgumas familias executavam
atividades de coleta de frutas silvestres para mmaligacdo, principalmente a mangaba
Essa atividade era de escala residual. Gruposs$®a® saiam das casas para praticar a coleta

da fruta, ocorrendo em areas para além do espegohecido como o Catu.

Fotografia 3 - Cotidiano no Rio Catu

8 Segundo os verbetes da lingua portuguesa, pasistenum pantano.
% O fruto da mangabeira. Bras. Bot. Arvoreta apasaa



81

As areas de plantio no paul ndo podem ser considereomo espacos de producdo
coletivos. Primeiro, porque desde a primeira veselderras no final da década de 1950, as
divisGes das propriedades obedeciam a um sistem&idao horizontal, “as nesgas de terra”,
gue geralmente, possuiam com linha demarcatériaubrias margens do rio. Dessa forma,
cada familia demarcou seu espaco produtivo, exislizisbes com cerca de arame farpado e
demarcagbes com cercas de uma planta denominadsa pe$soas de “imburana”. Para
atravessar do Catu/ Canguaretama para o Catu/@b@amiforam feitas pequenas pontes de
troncos de coqueiro em determinados locais doEsbes pontos serviam para uso coletivo.
Observei ainda que, cada familia mantém o conttelem trecho do rio, onde lavam roupas,

loucas e etc.

CROQUI 2 - AREAS AGRICULTAVEIS NO CATU

(AS NESGAS DE TERRA)
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S Plantacdes no arisco (feijdo, batata, macaxeilapreic).
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2> Plantacbes no paul (hortalicas: alfaoentro, etc).

Em 2003, antes de ser instalada a caixa de agaauparcoletivo, 0 consumo de agua
para suprir toda e qualquer necessidade era pentendo rio Catu. Para cada aglomeracéo
de casas de uma mesma familia, existiam trechtmgo do rio onde enterravam um pote de
barro numa profundidade de mais ou menos um matravés deste sistema acreditavam
purificar a agua para consumo. Uma moradora do fed@tou-me: & agua passa no pote
varias vezes, mas a que ficou dentro estava boéeber”. E assim, deparei-me com um
sistema de uso difuso na comunidade para purificalgdagua para fins domésticos. Além
desse tipo de técnica, a agua consumida ndo reoemum outro tipo de tratamento
sanitario. Além da agricultura praticada nas masg#m rio, algumas familias fabricavam o

carvao vegetal para consumo doméstico.

PETRRTIR TS A P4

Fotografia 4 — Fazendo carvéo no arisco

Numa das vezes que estive fazendo pesquisa de cdoiptambém a feira de
Canguaretama num dia de sabado pela manha. Nacaléeira era organizada no espaco do
centro, junto a catedral e da principal praca. Bssde do centro da cidade permanecia
ocupada pelas barracas dos feirantes nesse dieor@ciantes se dividiam em pequenos
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espagcos sem qualquer estrutura sanitaria. Estaapanhada de uma senhora do Catu,
Silvina, que, ao fazer suas compras, me permitisear as relagcdes informais, ainda
mantidas, em diversas pequenas cidades. Por exemaploelacbes de compra e venda
pautadas na confianca interpessoal e nas relagbeigidhanca. Como ja me referi, na feira
encontrei com muitas pessoas do Catu negociand® legumes e hortalicas, atividades

praticadas ha mais de trés décadas.

Em outra etapa da observacdo, acompanhei umadaatéli“Piquiri dos Coelhos”, no
municipio de Pedro Velho. Através das conversagida) figuei sabendo que no periodo do
final de janeiro até a nova safra da cana-de-a@igaentava o nimero de pessoas nas matas.
A partir de agosto, quando as usinas demitiam wandg contingente, provocava 0 aumento
do nimero de pessoas que volta as atividades @aesae, por esse motivo, os tabuleiros
ficam mais disputados. Existiam os coletores s@isde 0s que se associam em grupo, estes
por sinal, ja adquiriram um veiculo bastante ugaal@ lhes transportar junto com a coleta.
Mais recentemente, as areas tradicionais de maingastavam sendo ocupadas pelas usinas
instaladas no local. Elas sdo conhecidas como raeica”, préximo a Espirito Santo, “Baixa
da Mangabeira”, “Fava Seca” e “Piquiri dos Coelfio#\ atividade da coleta da mangada foi
mais intensa nos anos anteriores, como ja disoufirimeiro capitulo. Acompanhei alguns
coletores de mangaba até um *“tabuleiro” conhecaooc“Baixa da Mangabeira”, um dos
trechos incluidos na APA Piquiri-Una que envohechos do municipio de Canguaretama,
utilizado pelos moradores do Catu. Sobre essa dpekscorro no capitulo quatro, quando
irei me referi as atuacbes das agéncias de meideat@be a possivel relagdo com as
mobilizag6es dos Eleotérios.

3.2 CARTOGRAFIAS DO CATU: UMA VISAO SOCIO-CULTURAL

Nesse item irei desenvolver algumas consideracOlere sas divisbes espaciais do
Catu, a partir da visdo dos Eleotérios. Considedsrénicio a Gruta do Bode, pois de acordo
com os moradores do Catu, a Gruta do Bode fazie pas terras apropriadas pela fazenda
Pituba desde meados dos anos de 1970. Entreté@wod apenas um ponto geografico, tal
como é comumente tratado. Para os moradores dooBGastituiu um espago social com o

qual possuem relages simbolicas, mas também miatefsse foi, inclusive, o trecho onde

1 Ver anexo A (areas coloridas do mapa).
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se iniciou a ocupac¢do do lugar pelos antigos EilestéPedro Inacio Eleotério ja diziaA“
Gruta do Bode tem muita novelaPara entender essaferéncia, adotei a definicdo de
“espacgo” elaborada por Michael de Certeau (19984 geja: “um lugar praticado” e “de
certo modo animado pelo conjunto de movimentos ajuse desdobram”. Tal categoria,
pensada em oposicdo a idéia de “lugar”, foi tomaatamim para pensar a Gruta do Bode,

relacionando, em menor proporcdo, com a definigiidetimitacdo geogréafica

CROQUI 3 — ESBOCO DA OCUPACAO HISTORICA DO CATU

Indios da Pituba

Goianinha Os Eleotérios
Rio Catu O Gruta do Bode
Canguaretama Xuruti Os Caboclos
] O]

Conheci Pedro Inacio logo que comecei a transitarCatu. Naquele periodo, ja
octogenario, em nossas conversas referia-se aateatonentos cotidianos ocorridos naquele
espaco social. Nasceu na Gruta do Bode e permansm@umdo ali até o seu falecimento em

2005. De acordo com Pedro Inacio, os mais velHasdm sobre indios moradoreskituba

Eu ja ouvi falar dos indios desse lado aqui, masah@ancei esses indios aqui
no Catu. Agora pelas pedras que eu arranqueéaliniuita pedra quebrada e
foram eles ... . (...) Aqui era uma ilha, era utha iencantada, é. (...) Tem
umas frecheiras das pedras quebradas, que eranuvestao, eles quebravam
as pedras. Quando iam embora, o que ndo podiaegarpdeixavam. Eles

saiam arrancando... Mas menino! Foram os indiosi@eatou as pedras. Eles
iam tomar conta disso aqui (...) (PEDRO INACIO/G&03).

Atualmente, hd poucas casas no local. Além da Usstwas ter se apropriado de

algumas terras, seu ex-funcionério, Jodo Wilmais m@nhecido com®outor Jodg dono da

92 para Certeau, a categoria “lugar” estaria reladaria ordem segundo a qual se distribuem elementos nas
relacdes de coexisténcia, uma configuracdo de gEsi¢gmplicando a indicacdo de estabilidade”. Embor
autor tenha considerado a existéncia de movimemiespodem transformar “lugares” em “espacos” e-vice
versa. (Certeau, apud Pompa, 2002 p.199).
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fazenda Pituba, também se apropriou de alguns asede terras no Catu. Durante a
realizacdo da pesquisa, ndo foi possivel obterqgealconversa com o mesmo, também
presidente da associagdo dos canavieiros no estatdsua propriedade no Catu, ele produz
calcéario, plantacfes de frutas e cana-de-acUcasistema de arrendamento com a usina
Estivas.

Pedro Inacio relatou que mesmo em sua pres@ardpr Jodocostumava aumentar a
cerca diviséria das propriedades. Justificava-sémas‘Compadre eu estou fechando essa
varedinha [caminho] aqui, mas vou abrir outra aliMas, isso ndo foi o que aconteceu. Certa
vez, quando caminhava para o Catu em um final deéetapor coincidéncia alguns
empregados da fazenda Pituba, moradores do Ctauasssaindo do trabalho e caminhavam
na direcdo das suas casas. Falavam dos problematames como atrasos de salario e
também dos problemas de saude apresentados eméme@rdo manuseio do calcario. O
dono da Pituba tinha fixado uma placa indicandon cona seta, a diregcdo do Catu. Essa
informacgdo divergia, em larga medida, da compreemk#$s Eleotérios, que afirmama “
Pituba é dentro do Catu, tudo aquilo é Cat€ontudo, as doze familias (Eleotérios)
residentes na fazenda asseguraram ser moradofemeada Pituba e ndo do Catu. Ao que
indica, passaram a reconhecer aquele trecho coe® d& Pituba, propriedade @mutor
Joaa

Préximo a divisa dos municipios de Canguaretamaoiarha, do lado oposto a
Gruta do Bode e cruzando a Br-101, estaria log#dizama das entradas/saidas de canais
subterraneos, conhecidos pela denominac&ete BuracasSao tuneis que 0s regionais, mas
também os Eleotérios, afirmam terem sido consteupidos holandeses. De acordo com Luiz
Antonio Oliveira (2003 p. 93), os moradores de VAlar afirmam existir um acesso aos Sete
Buracos a partir da Casa de Camara e C3ddia antropélogo afirmou o seguinte com
respaldo em relatos orais:

Os Sete Buracos se ramificariam ainda por seig®ldcais distintos. Um dos
tineis sairia na Mata da Estrela, no municipionVini de Baia Formosa,
pertencente a municipalidade de Canguaretama aéfrgade 1959. Nesse
espaco a construcdo subterrénea teria grandes sis®rsemelhantes aquelas
da Gruta do Bode. O terceiro subterraneo desemhbatarlha do Flamengo,
préximo a lagoa de Guarairas, no municipio de Asésm Nisia Floresta, as
margens da Lapa de Papari, por sua vez ligada @ensada Lagoa de Papari,
(...). Um quarto tunel se comunicaria com o Sitide¥o, ainda no municipio
de Canguaretama, pertencente as terras do antiglaGicolonial(...). Uma
quinta saida dos Sete Buracos, alcancaria o Fostdrdis Magos, em Natal,

3 0 edificio foi tombado em 1964 pelo Patriméniotbiiio e Artistico Nacional.
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distante mais de 80 quilémetros dali! Uma outreestenderia até Barra de
Cunhau (...), Por udltimo, em uma das sete saidas Ske Buracos se
alcancaria Cunhau, nas proximidades da capela antigo engenho, o que
prova para os moradores da regido, a vontade dasdeses de querer levar
as riquezas do local (OLIVEIRA, L. A 2003 p. 94-95)

Ainda de acordo com a mesma fonte, o local é ledabpeelos moradores como lugar

onde apareciam “visagens”. Para alguns moradore€ahguaretama, A Gruta do Bode

serviria de depoésito para armazenar artefatosdliExistem ainda outras versbées que la

dentro estaria guardado um “bode de ouro”, dai mende Gruta do BodéNascimentp

morador do Catu, relatou-me uma experiéncia vieslinaBueira da Gruta do Bode

proximo aos “Sete Buracos”. Contou-me possuir ulativ® conhecimento, mas ainda ha

muito para esclarecer.

N: (...)Ai disseram que aquilo ali € um negdcio @opo dos holandeses, um
negoécio que botaram |4 mal-assombrado, disseranprgui tem ouro, tem
mina e la uma porta nos sete buraco, aterraramaagdioca, parece que
aterraram. Mas, vinha muita gente ndo sabe? Tuabtar aquilo e disseram
qgue la no buraco que eles entravam, aquele buree@d como € que se diz
“sacrificoso” pra chegar la. Mas se diz que, lafneste tem um saldo, por
debaixo do chdo como um subterraneo, tem uma pelte de ferro, nem
macarico nunca tiveram condic¢des pra abrir aquata pra saber o que é que
tinha depois. Ainda esta la do mesmo jeito. E ugoaie historico, sei &, é
um negocio esquisito ndo sabe? eu nao tenho comarawada daquilo nao,
porgue foi muito antigo ndo é? Agora que isso iab fgue aconteceu comigo,
essa festa que a gente teve conhecimento & me €e vem dos sete
buracos mesmo. Quem j& entrou disse, vai por delatrohdo, vai, vai, vai
qguando chega la na frete tem um saldo, nesseteatéioma porta de ferro, na
porta de ferro, tem mais dois ferrolhos grandegum nunca abriu, ainda
hoje eu néo sei...

P: Mas, era uma prisdo?

N: N&o, ndo era uma prisdo ndo. E um negécio deriaisté passado, como é
que da o nome, histérico ndo €@i s holandeses que fizeram quando eles
estavam aquiDizem que foi coisa dos holandeses ai. E até migguém
tomou conhecimento do que é que tem, depois dagoeta. Nunca tiveram
condi¢cbes de abrir aquela porta, nem com macan@m, com um machado,
nem na talhadeira ndo €? Eu acho que da porta prddchado, ninguém sabe
daquela porta pra frente o que é que poderia serlsso € até um negocio
muito importante (eu ndo, que ndo tenho coragensy, meporter que tem
muita coragem, aquilo se existisse uma reportagea f{@mar conhecimento
daquilo ndo era? Ta arriscado uma cobra engolin&beera? Um negdcio 1a
pra dentro, pra tomar conhecimento, filmar aquildotera bonito demais ndo
era ndo? Eu ndo sei ndo, mas daqui do Catu mesmqyéate que entrou,
daqui mesmo do catu teve gente que entrou prartoorhecimento, um
negoécio esquisito. Mas muita gente ... Eles chegdéana porta parece que
ndo passaram ndo. Morava uma gia dentro desse saldiodo chegava 14,
uma gia num sabe? Todo mundo sabe o que é um&agid”™E era uma gia
dessas graudas. Uma gia grande, uma gia adultadegrara uma gia grande,
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eu ja vi gia até com um quilo e duzentas gramasjugoeu vendia gia ndo

sabe?

P: Mas ela atacava as pessoas?

N: Nao, ela morava la. Por certo era herdeira de, tiotheando de conta 14 e,

olhando as besteiras de cada um, querendo quebrasaber e sem poder.
N&o sei se essa gia habita |14 ainda ndo, mas ofpfax@ isso, todo mundo

gue entrava disse que tinha essa gia pra |4, seeagenseguisse juntar um
bocado de gente e fazer um mutirdo, agente ia toomrecimento desse saldo
heim? NASCIMENTOCatu, 2005).

Os moradores do Catu concordam com 0s regionais soéutoria da construcao e os
acontecimentos inexplicaveis na regido. Nas prakanhés da Gruta do Bode, os Sete Buracos
€ o lugar com referéncias mais recorrentes nososelsobre assombracdes. Na literatura
histérica, ha concordancia que houve o funcionamelet mina%' nos Sete Buracos. No
entanto, apesar do carater difuso dos relatos, opaiguenas diferencas também foram
possiveis detectar. Para algumas pessoas do Gadet® Buracos é também um lugar mitico,
a partir do qual, se instituiu uma relagdo simdlidma senhora idosa do Catu falou-me
sobre um guardido dos Sete buraasera um reino encantado. Quem tomava conta era
dona gia(Dionila, 2005). Outras pessoas de geracbes nmiasncomplementarampra
entrar 14, era necessario pedir permissdo ao guaoti Ja a definicdo de Pedro Inacio
Eleotério, toda a regido do Catera uma ilha encantada”

Na Gruta do Bode, tem inicio o Catu de baixo. Cofatei antes, esse foi
provavelmente o lugar primeiro habitado pelos Eegos. De acordo confando,um dos
limites geograficos definindo o “Catu dos Eleotsti@ra também estabelecido a partir da
Gruta do Bode:

As terras eram da BR-101 ali da gruta do Bode ativiaa com Espirito
Santo, por sinal Manuel Tibucio filho de Manoel érat é tdo provado que ele
tinha tanta terra que ainda hoje depois de vendk, ta terra dele ainda da
mais de 100 ha. La da parte de cima, ai foi vendlemendeu aos Basilios,
vendeu a Zé Medeiro, |a onde é de Doutor Joéo fiezRituba], vendeu aqui
a Hugo Lima do cunhau, a Usina Estivas que era deOdilon Ribeiro
coutinho, extremo era dai da br 101 até Esp8#dato, mata Acau l& em
Piquiri. Tem familia que hoje em dia, depois da teatos mais velhos se
tivesse mais pessoas, quando fosse partir, o ten@m dava um chdo de casa
pra cada um. Foi desaparecendo, entao... elegrtiplogses, tinham muitas
terras YANDQ Catu, 2003).

% De acordo com Oliveira L. A (2003), Alfredo de @alho faz referéncias a estas minas na obra Mieasich
e prata no Rio Grande do Norte. Revista do Instihistérico e Geografico do Rio Grande do Nortd, vo
111905, p. 65-147.MEDEIROS FILHO, Olavo de. Aconteceu na capitania Rlo Grande. Natal. Depto.

Estadual de imprensa, cole¢do cultura n° 2, 1997
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ApOGs diversos casamentos, provocando as divisoeterda de herancae com o
aumento na taxa de natalidade, os Eleotérios @amsaocupar outros setores para moradia e
trabalho. As residéncias estavam organizadas dradihorizontais. A forma de ocupacéao da
terra se dava por meio dasrancasSobre esta categoria explicarei no capitulo quelawia,
assim, a reparticdo das terras entre os filhodagsem constituindo novas familias. Até hoje
no Catu, sédo poucos os filhos recém-casados gidemeglistante de sua familia nuclear.
Geralmente, as habitagfes indicam tais concensafg@iuiliares, organizadas através do
parentesco. Contudo, ndo existem regras rigidagpalentesco, tais como a residéncia
préxima de mae ou pai. No caso de ndo haver tearasrepartir, ocorrido freqientemente, os
pais costumam abrigar 0s novos casais em sua @rapiilade doméstica. Na ocasiao do
survey, deparei-me com casos onde viviam duasteéatéamilias habitando a mesma casa.

Atualmente, no Catu do meio é onde reside grandte pas familias no Catu.
Embora, como ja afirmei na introdugéo, essa di&tingspacial € mais usada pelas pessoas
adultas. A geracdo mais jovem prefere usar a casetgitio”, da mesma forma as familias
migrantes para o Catu. O Catu de cima consiste tnaamo proximo a nascente do Rio
Catu”. Nos dias atuais, este local foi transformado &mntacdes de cana-de-aglcar e APA.
Em 2004, tive oportunidade de participar de umaimaada com alguns moradores do Catu.
Tinhamos o propdésito em chegar até a nascente @ldC&u, contudo dada a distancia ja
percorrida, sem alcancar objetivo, retornamos aatopada saida. Um morador do
Catu/Goianinha $eu Lourd no percurso da volta, fazia questdo de mostraoceass das
residéncias, abandonadas e até mesmo demolidasdsegle, por ordem da usina Estivas, ja
que a localizacdo daquelas casas estaria situala@reas de interesse da empresa para
expandir a plantagé&o.

3.3 NOTAS SOBRE A ORGANIZACAO SOCIAL E FAMILIAR DOELEOTERIOS

Raymond Firth (1974) ao voltar-se para o estudopdosessos sociais, delineou o
conceito de “organizagdo social’. Seria um conjuheoidéias, articuladas com interesse
em ressaltar o peso das escolhas, decisbes enmumsts pessoais, como elementos

importantes, no entendimento e na definicdo do coramento humano: “Logo, anexado

% Ver croqui da comunidade na introducao.
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ao conceito de estrutura social, € preciso haveo monceito, que pode ser chamado de
organizacao social ou ndo, mas que diga respatsas atividades processuais” (FIRTH,
1974 p. 14). O autor procurou se posicionar teor@ae evitando “um determinismo
social rigido” (ibid, 13). Foi como ele denominows @studos que consideravam o
comportamento humano como a ser basicamente defi@ihs consideracdes estruturais.
Chamou atencéo, portanto, para a importancia deiper e considerar nas andlises sociais
os demais elementos dos quais resultam os compatam

Considerando tal definicdo de Raymond Firth (1934yida social possuiria uma
estrutura e uma organizagdo social. Quanto aoallispecto, salientou que os elementos
fundamentais para “a existéncia social numa conagl@t seriam: composi¢cado social,
controle social, meios sociais e padrdes socibid.(p, 58). Nesse item, ndo me dedicarei
a analisar cada um desses componentes. Contudtei sgtndo guiada por eles ao elucidar
determinados aspectos da existéncia social dogéfe® no Catu. Para esse autor, a
composicdo social “é essencialmente a ordenacdo pgasoas que compdem a
comunidade”. Firth defendia também que: “Toda wdacomunidade envolve métodos de
agrupamentos e graduacdo das pessoas para ac@aliefetiva dos varios tipos de
atividade exigidos pela existéncia comum (FIRTH{49. 58}

Dessa forma, a composicdo social seria para o ,autar dos componentes
essenciais da idéia de “comunidade humana”. Assidoco a seguinte questdo: de que
maneira estas unidades familiares percebiam-seaatma unidade social “Os Eleotérios”
ou (Os Lotero)? Antes mesmo de manter contato ceituacao étnica dos Eleotérios, fui
informada pelos pesquisadores da UFRN a respetov@téas familias que constituiam a
unidade social “os Eleotérios”. Ap6s manter contam o “campo”,Nascimentaentou
explicar-me sua compreensdo sobre esse aspectmoAfime que haveria trés familias

implicadas na trajetoria dos Eleotérios no Catu:

Essa histéria dos Eleotério € uma familia. Aqui gefamilia dos Lotero que
d& o nome Catu dos Lotero. Os Serafim; Os Canamorque esses ai foram
se juntando, ninguém sabe de onde vinha um ou.o8&bque foram se
juntando, agora a histéria dos Canério é grandeSéoafim € grande demais.
Agora esse Catu dos Lotero parece que foram ogpasnhabitantes que, da

% Ressaltando que Firth (1974) considerou nessac@sepue “uma definicdo de comunidade enfatiza os
interesseu objetivoscomuns. Pode-se até admitir que até certo ponsoesiiio sempre presentes. Mas sao
mais uma questao de inferéncia do que de observacderia melhor omiti-los numa exposi¢ao prelimina
Além disso, os interesses dos diferentes membraomanidade podem ser comuns apenas num nivel muito
superficial, abaixo do qual podem divergir ou serdamentalmente opostos” (ibid. 58).
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0 nome, ndo €?. Mas que, esses Lotero faz partgemt®, n6s somos do
Serafim pela uma parte, mas tem a descendéncienpatematerna, ndao €?
(NASCIMENTOCatu, 2005).

De fato, deparei-me com integrantes de familiastifieados internamente atravées das
terminologias: os @nario; os Tibucig os Punaré os Serafim Pude encontrar o sobrenome
Eleotério apenas em geracdes mais velhas, maseilepaicom uma profusdo do sobrenome
“Soares”, parte ultima do nome do antepassado comumonio Eleotério Soares. Através
dos casamentos ocorridos, esse sobrenome tambémaeriaido por pessoas “de fora”. Uma
das formas de diferenciagdo social entre essadidarsé realizava, sobretudo, na aquisicao
de bens materiais. Observei que a ocupacdo dasasessedia ser um meio de obtencao de
status social, por exemplo os professores da caladej os agentes de saude, os donos de
comeércio e 0s que lograram manter algumestja de terra Através da aquisicdo de bens
materiais, tais como celulares, computadores, Hperaede TV, DVD, motocicleta, carro,
distinguiam-se as pessoas queviam bem”.Algumas vezes, esta distingdo relacionava-se a
manutencdo dasnésgas de terras’remetendo ao problema da reparticdo das “herancas”
Dedicar-me-ei a este tema no capitulo quatro.

Essas convergéncias e diferencas internas me twspero interesse de entender essa
composicao social e como poderia situa-la naguetdesto mais recente de mobilizacao
étnica. Ao observador inexperiente, pode-se at&idera-las familias distintas. Porém,
somente apo6s um maior aprofundamento na pesquisalhatta ampliaram-se as
possibilidades de entendimento daquela situagcésePam bom tempo a considerar essa
guestao e os dados genealdgicos. Sem duvida,adpariais prolongado em campo permitiu
obter informacdes mais detalhadas para elaboraesgquema genealégico dessas familias.
Como ja afirmei na introdugdo, contei com um imteutor, Manuel Luca,que muito
contribuiu para esse esforco. A partir das infordeacgeradas por ele, pude reconstituir as
relagbes de parentesco e, de fato, entender aténp@ atual de se fazer referéncia as
familias Eleotérios, cujos descendentes diziamdeegado primeiro no Catué que tiveram
0 nome associado ao toponimo do local. Uma difexddd em constituir o esquema
genealdgico deveu-se a repeticdo de nomes nasdgeragais antigas. Pareceu-me uma
pratica bastante comum repetir nomes entre os rbsoEeS.

Para alcancar o significado dessas posi¢coes n@aspen relacédo as idéias de familia,
mas, principalmente, como estas familias se sitaawa processo de mobilizacdo étnica e de
auto reconhecimento, irei lidar com as definicospeeializadas de parentesco. Contudo,
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refiro-me em maior proporcao as familias “Eleotérampliando para as demais de acordo
com a importancia que tomavam na mobilizacdo palithpoio-me em Valle (2006) a partir
de sua apreenséo da ordem do parentesco, na caahemdilombola de Acaua:

Os vinculos sociais definidos pela consanglinidadeaceita ou suposta, se
real ou ficticia. Portanto, os principios de degdéagia implicam um ou mais
antepassados comuns e a forma particular de difiego entre parentes e
ndo parentes. Para complementar a filiagdo, salmpieeos casamentos
(aliangas matrimoniais, seguindo a terminologiasnesipecializada) permitem
institucionalizar relagbes e unibes, entre pessagrupos, cujo sentido
duradouro e pratico permite a reproducéo socialirda unidade familiar e
doméstica, além de possibilitar a operacdo dassegrusos do parentesco.
Nesse sentido, as formas de legitimacdo da ali@mfge grupos sociais,
definindo as praticas e os limites de acesso a@®ipas sexuais, organiza o
conjunto de possibilidade do casamento (VALLE, 2G087).

Como pude constatass Canario, oS iblcio, os Punaré e os Serafiméo afirmavam
da mesma forma a descendéncia de um antepassadmcémtonio Eleotério Soares ou seu
flho Serafim Eleotério Soares. Todavia, o esquegemeal6gich demonstrou suas

descendéncias comuns:

" Outra consideracéo feita pela banca examinadeia rdispeito a concepcéo de familia adotada medtaltio.
Aproximou-me com as idéias de THOMAS & ZNANIECKI9@24) sobre a familia camponesa e as suas
observacgbes sobre a producéo de esquemas geneslddicautores desconstruiram idéias restritagmgap a
categoria familia. Indicam, portanto, que sdo fdagaseadas em vinculos sociais e simbdlicosnfearde lei

e consangiineos “até um determinado limite varivislesse sentido, corroboro que a familia ndo psete
respresentada por um gréfico genealdgico, dadeawateristica de ser um grupo eminetemente setial,
portanto, sua representacdo em grafico deve darcos ressalvas. Cf. THOMAS, William I. & ZNANIEGK
Florian. The polish peasant in Europe and Amefitew York: octagon Books, 1974, p. 87-107.



92

Gréafico | — Antonio Eleotério Soares
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Lista do grafico 1
Antepassado comum dos Eleotérios

01- Antonio Eleotério Soares (+)
02- Tereza (+)

03- Manoel Inacio Eleotério (+)
(Manoel Punaré¢)

04- Zulima (de fora) (+)

05- Serafim Antonio Soares (+)
(Serafim)

06- Joana Maria da Conceigdo (+)

07- José Eleotério (+)

08- 2

09- Marcolino (+)

10- Maria Juvina (Georgina) (+)

11- Jodo Eleotério (+)

12- Mandu (+)

13- Jodo Cardoso (Migrante
Paraiba) (+)

14- Tereza (Branquinha) (+)

15- Francisco Eleotério Soares (+)

16- Rita (de fora) (+)

17- Manoel Eleotério (+) (Candrio)
18- Vitalina (+)

19- Berto Lotério (+)

20- Benedita (+)

21- Jodo Venceslau (Paraiba)
22- Josefa

23- Jodo Inacio de Lima (de fora)
24- Maria Marcolino

25- Ana (+)

26- José (+)

27- Pedro Aprigio

28- Maria (Goianinha)

29- Francisco

30- Josefa

31- Emilia

32- Braz Cardoso

33- Jodo Cardoso

34- Antonio Cardoso

35- Maria Bruno da Conceigdo
36~ Joana

37- Isabel Maria da Conceigéo
(Isabel Cardoso)

38- Francisco José da Silva
39- Maria Maga
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As redes de parentesco também estavam sendo im&jdef no contexto da
mobilizag&o étnica e remetiam as relagfes inteznae as familias, envolvendo as formas de
controle e distribuicdo da terra, mas também osrésses e elaboracdes sobre o passado
familiar. Em relacdo a familia conhecida pelanario perguntei a alguns entrevistados de
onde vinha o termo, fui informada que era uma fandglistinta, fnas que também era dos
Lotero”. A partir da elaboracdo das genealogias pude a@anstiue o antepassado Pedro
Eleotério Soares (Pedro Canario) possuia como disaravés da descendéncia paterna,
Antonio Eleotério Soares. Dessa forma, talvez ssaexplicar a idéia damilia distintaa
partir das unides com pessoas de fora. O ap€lario seria decorrente de algum acidente
histérico. Durante o survey, procurei os integramtessa familia, que ainda séo identificados

por esse apelido. Contudo, evitou-se falar solpassado familiar.

Os Canariosainda mantém uma significativa propriedade e plantana-de-acucar
em um trecho para negociar com a usina Estivasnd@ueealizei entrevista com José Pedro
Eleotério, mais conhecido conat® Canarig afirmou-me que tinha um lucro irrisério nesta
negociagdo. De acordo com ele, a usina descontaveemba final, todas as despesas
referentes com o produto fornecido, desde os testagialidade até o transporte do Catu a
industria. A familiaCanario € uma das poucas que se diferencia socialmenteutoss
moradores do Catu, sobretudo, através da manutatgderras. Rinaldi (1979) notou a
importancia da dimensao da terra para instituimel#os de diferenciagdo social. No caso de
seu estudo, desenvolvido numa comunidade situaddona da mata de Pernambuco, 0s
agricultores definiam-se como “fortes e fracos” a@erdo com a posicdo ocupada na
dimensao produtiva e no controle dos recursos.aAqeeos Canariogpossam se destacar, se
levarmos em conta a observacédo da autora havedayif, outros modos de diferenciacao
social vinculados, ndo exatamente, a passeterras de heranca$ratava-sedo alcance das
relagbes com as demais estruturas econdmicas esuantegido. O irméo de Sr. Antonio, por
exemplo, conhecido poAnténio Canario, possuia um dos Onibus locais, realizando o
transporte dos jovens para as escolas na cidadéadguaretama em convénio com a
prefeitura municipal. Além disso, um dos mais bermeslidos estabelecimentos comerciais
no Catu era também de um dos filhos @amarios Zé Canarioparticipava das reunides da
ACMVC/Canguaretama municipalidade de sua residérasesar de ndo se posicionar
claramente em relacdo a mobilizagdo étnica. Presemma dessas reunides, quando ele

afirmou, que a demanda principal para o Catu, sbasem trazer equipamentos de irrigacao
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para as plantacdes. Embora, esta ndo era compddiffor todos, pois pouquissimas pessoas

lograram garantir terras fora do paul para plantar.

Os Punaré, segundo informou Pedro Inacio Eleotérisdd dos Eleotério mesmo”
Seu irmdo, Manoel Inacio Eleotério, ficou conhecidono Manoel Punaré Ao certo, havia
alguma qualidade em que se apoiava esse apelids. dger informacdes sobre a familia de
Pedro Inacio, pude notar que tal referéncia ndmeéulada a todos os seus irmdos. Apenas
alguns receberam tal designacdo. Por exemploJhms fdeManuel Punarépassariam a ser
chamados pelo primeiro nome associado a expreBs@aré Na memoria social dos
Eleotérios Manuel Punaréoi famoso por organizar as festas no Catu. Relatajue tocava
rabecalinstrumento de cordas] e, outras vezes, faziaafesbmpanhada pelos tambores
chamados deau furado:“Nao existiu mais festa que prestasse no Catu depmsManoel
Punaré morreu’ Os descendentes desta familia tiveram suas tawadidas pela usina
Estivas e, outra parte invadida pela fazenda PitAbaunidades familiares que incluiam os
chamado$unaré,habitavam tradicionalmente a Gruta do Bode. Nguisa documental que
realizei no Arquivo Nacional encontrei uma refeiérfeita a “Joaquim Punaré”, morador da
Gruta do Bode, em um relatério elaborado em 1882, Ndarco Tullio dos Reis Lima,
secretario da Policia da comarca de Goianinha. |&@0r® fazia referéncia a um suposto

delito praticado pelo mesmo, que se evadiu do {figar

% Ver anexo C. Relatério de Policia do Rio Grandédre (1882).



Grafico Il — Familias Canario e Punaré
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01- Manoel Inacio
Eleotério (Manoel
Punaré)

02- Zulima (de fora)

03- Jodo Indcio
Eleotério (Joao
Pequeno) (+)

04- Joana Maria da
Conceigao (+)

05- Pedro Indcio
Eleotério (+)

(06- Margarida (+)

07- Antonio Inécio (+)

08- Geralda Maria da
Conceigdo

09- José Indcio
Eleotério

10- Maria Tiburcio

11- Manoel Inacio
Eleotério (Manoel
Punaré) (+)

12- Ana Punaré

13- Agenor Indcio

14-7

15- Jodo Trajano

16- loaquina Zulima
da Conceigiio

17- Severino

18- Maria Zulima da
Conceigao

19- Vitalina

20- Manoel Eleotério
Soares (+)

21-7

22- Manoel Pequeno
da Silva (+) ver
grafico 11T n° 21

23-Maria Julia da
Conceigdo (+) Ver
gréfico 111 n°® 22

24- José Pequeno da
Silva (Pai de
Marli) (+)

25- Jalia Maria [sabel
(+)
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Grifico 11 — familias: Candrio e Punaré

26- Francisco 60- José Pedro
27-José Eleotério Soares
28- Maria (Z¢ candrio)
29- Maria 61- Cicera Benta
30- Manoel Soares
31-Cicero 62- Antonio Candrio
32-Maria 63- Esteviao José
33-Rita Soares
34-José 64- Maria José Soares
35-Ezequiel
36- Maria
37-Josefa
38- Pedro Eleotério
Soares (Pedro
Cansrio)
39- Ernestina Antonia
Soares
40- José Pequeno da
Silva
41- Maria José da
Silva (+)
42-José Pequeno da
Silva
43- Arlindo Pequeno
da Silva (+)
44- Marlene Pequeno
da Silva (+)
45- Luzinete Pequeno
da Silva (+)
46- Marlizabeth
Pequeno da Silva
47-Luzia
48- Pedro Francisco
(RI)
49- Sebastido
50- Valdemar
51-Luis (R])
52- Santino (RJ)
53- Gloria (RT)
54- Lourdes (RJ)
55- Zuleide (RI)
56- Marlene
(Goianinha)
57-Lucia
(Cabedelo/PB)
58- Raimundo (RJ)
59-Nova (RJ)
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Sobre odTibucio, contaram-me uma versao que relacionava o sobreaamecaso de
conflito ocorrido entre os familiares Eleotério@n® resultado, um deles teria evitado usar o
sobrenome Eleotério e o retirou dos nomes dos désoges. No entanto, comparando com as
informacgdes obtidas desse proprio nucleo famitibservei em alguns casos, que se manteve
0 sobrenome Soares. Um dos antepassados desse faicikar, Manoel Tibucio possuia na
década de 1960 uma propriedade dedicada a prodgc&ola, como frutas e demais géneros
alimenticios, além de alguma producédo pecu&t@éscimentp afirmou ter trabalhado nessa
fazenda dos Tibdrcio:ele possuia cinco trabalhadores “alugado”, pra cadan era um
preco, porque aqui no Catu ninguém conhecia estavpasalario”. A categoria “alugado”
definia esta relacdo de trabalho. Consistia emdateno chamado do dono da fazenda,
guando este precisasse dos servicos. Nao haviganfmr um regime de trabalho fixo,
tampouco remuneracao previamente estabelecidaldgnte, os Tiburcio possuem relacdes

menos estreitas com as demais familias do Catu.

Os conhecido3ibarcio mantém-se na direcdo da escola municipal do Caiarihha
desde sua fundagdo, em 1973. Dois integrantes fséiza eram professores na escola no
Catu/Goininha e outro trabalhava na inspecao esddinoel Wellington Soares, conhecido
por Leto, além de professor, era o0 presidente da Associa@® Moradores do
Catu/Goianinha. Também desempenhava a funcdo dd#eage saude da prefeitura da
Goianinha. Desde que iniciei a pesquisa, ndo padstatar a participagdo dessa familia nas
mobilizagBes étnicas. Atualmente, habitam os Ukirtrechos de casas no Catu/Goianinha
apos a Igreja Catolica, onde seria identificado@or@atu de Cima

Os Serafimconsistiam num caso a parte. Nao possuem loterides como as demais
familias ja referidas. Habitam de favor, em tewdasparentes (irmd materna), no caso de
Chag ou mesmo lugares “cedidos”. De acordo com o mesmexplicagdo para o fato de
alguns familiares possuirem terras em detrimentcouteos, ocorreu devido a forma da
reparticdo dasherangas Da familia Serafim, destacaria Luiz, seu pahao; e o tio
Nascimentd’. Como o leitor pode observar, eles vém sendoastae forma constante neste
texto. Acompanheseu Chaaté uma area de coleta de mangaba, nessa ocastaa-me: a
divisdo das terras foi mal feita e os pais que @amhmuitos filhos ficaram com pouca terra.

% No caso de Luiz mora na sede da Igreja Evangéssembléia de Deus” no Catu/Canguaretama. Seu pai,
Chag reside nas terras de uma irma de filiacdo mateama quem mantém relacdes um tanto delicadas.
Nascimentogcomo me referi no primeiro capitulo, logrou umgyena posse ao lado da Igreja Catdlica no Catu/
Goianinha. Nesse espaco comercializa alguns alosentantém uma vaca e planta alguns legumes. Aaspo
dele,Santanafoi beneficiada com uma heranga por parte mat&aeentemente construiu uma casa através de
empréstimo do Banco do Brasil e planta hortaliges\@nde na feira de Goianinha.
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Depois venderam a terra a troco de batatas e eusmi® prejudicado’ As terras dessa
familia foram parte dos primeiros lotes negociactire a familia Barbalho, repassadas para a
usina Estivas. S&o os que afrmam, em maior préporgue demais moradores, sua
descendéncia do antepassado comum, Serafim Arfsoices, citado no relato da doacédo das
terras do Catu para os Eleotétf8s No esquema genealégico, destaco as pessoas
descendentes de “Serafim” que estdo implicadagouepso de mobilizagdo étniGantana
esposade Nascimentofoi também aqui considerada devido a forma quersSeukava ao

projeto comum de mobilizacao politica, que ser&wlaslvido no capitulo trés.

Outra familia participante das mobilizagBes étneamais ainda, que dizia representar
os Eleotérios em contextos publicos eram\msnjo. Nao foram citados no inicio desse item,
porque ndo foram referidas pelos informantes arpdgssa terminologiavandoé neto de
Julia Maria da Conceigcdo que, por sua vez, € retantepassado comum Serafim A. Soares.
O sobrenome Arcanjo é oriundo da unido de sua mé&ewn homem da regid®dao foi
incomum ficar sabendo de unides indesejadas entifigeres do Catu e homens considerados
“de fora”. Em conversa informal com integrantesfalailia, soube que a terra consistiu um
parametro considerado nessa unido. Esse casan@nfoitranquilamente aceito pelos avos
maternos d&ando.Ele seria uma das liderancas intermediadoras deesses comunitarios
junto aos 6rgéos publicos municipais, estaduatg éederais. Além disso, assim reconhecido
por estes orgdos, por exemplo, em 2005, quandesemiou os indios do Rio Grande do
Norte em Brasilia (SEPPIR) e na ocasicdo da Au@éRdblica ocorrida na Assembléia
Legislativa Estadual em Natal. Por outro ladando também poderia ser visto, nesse
contexto de mobilizacdo politica, como mediadorrétes;des entre a comunidade e a politica
local (politica partidaria, posseiros de terraatu, etc.). Isso acabaria por revelar elementos
para entender a diferenciacdo econémica interreatayjnbém estava associada aos padrdes de
escolaridade e de participacdo politica, evidenidaiontrastes internos na comunidade.

190 Quando montava o esquema genealdgico Manuel lambém citou o Serafim A. Soares como sendo o

antepassado comum dos Eleotérios.
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Grafico Il — familias descendentes de Serafim Antoio Soares
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Lista do Grafico Il — Familias
descendentes de Serafim Antonio Soares

01- Serafim Antonio Soares
(+29/07/1949)

02- Joana Maria da Conceigao
(+22/07/1950)

03- Antonio Lourenco da Silva (+)
04- Jalia Maria da Conceigdo (+)
05- Maria (+)

06- Maria (+)

07- Miguel Serafim (+)

08-7?

09- Francisco Canindé Soares (+)
10- Elvira Benedita da Conceigdo (+
11- Francisco dos Anjos Soares (+)
12- Maria Anunciada (de fora) (+)
13- José Serafim Soares (+)

14- Maria Rita da Conceigdo (+)
15- Manoel Arcanjo (+)

16- Angela (+)

17- Silvina Lourengo da Silva

18- Jodo Arcanjo da Silva (+)

19- Eleonor Lourengo (N&)

20- Manoel Luca

21- Manoel Pequeno da Silva (+)

22- Maria Jalia da Conceigéo (+)

23- José (+)

24- Abilio

25- Maria Valdevina Soares

26~ Jodo

27- Consuelo Conceigio de Sena

28- Francisco Batista (Goianinha)

29- Maria Helena (mée de Santana de
nascimento)

30- Antonio Piquiri

31- Josefa

32- Manoel

33- Cicera

34- Jodo Francisco Soares (+)

35- Maria Cardoso (Parafba) (+)

36- Fernando Serafim Soares (Manoel)
(+)

37- Isaura Argentina (+)

38- Juvenal (+)

39- Beatriz

40- José (Z¢ vaqueiro) (+)
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41- Henrique (+)

42- Severino (+)

43- Severino Arcanjo (+)
44- Maria Zulima (+)

45- Vanda

46- Vandregercilio Arcanjo da Silva
(Vando)

47- Dora

48- Valda

49- Viana

50- Jodo Batista da Silva

51- Irene

52- Rato (de fora)

53- Joana

54- Joaquim Baratina (Migrou da
Paraiba)

55- Severina

56- Severina

57- Ana Maria (Santana de
Nascimento)

58- Manoel Serafim (Nascimento)

59- Santana

60- Manoel Germano

61-7?

62- Manoel Ladislau (Chao)

63- Maria de Fatima Soares

64- Maria de Santana

65- Severino

66- Maria

67- Antonio

68- Jodo

69- Manoel

70- Emanuel

71- Marcos

72- Vanglésia

73- Vandrejeferson

74- Vangerline

75- Jonatan

76~ Josimar

77- Fabiola

78- Josilene

79- Manoel Serafim Soares Neto
80- Feliciano Serafim Soares
81- Cleiton Serafim Soares

82- Deca

83- Maria da Soledade Serafim Soares
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84- Claudio
§5- Marilene Serafim Soares
86- Luiz

87- Josilda
88- Junior

89- Maria

90- Cadu

91- Walter
92- Graciliano
93- César

94- José

95- Cristina

96- Maria Eduarda
97- Taina

98- Tainara

99- Vitoria

100- Jodo Paulo
101- Dimas

102- José Maria
103- Magno

104- Deca

105- Jodo Anténio
106- Maria da Conceigdo
107- Rogque

108- Larivan

109- Ladislau

110- Ladjane

111- Ladine
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De forma analoga ao que notou Valle (2006) solwperacionalizacdo das formas de
organizacdo familiar em Acaud, concordo com a afdo do antropélogo quando notou: “a
familia € o que possibilita um modo de producadddetidade e diferenciacdo” (Ibid p. 87).
Ressaltou que isso ocorre ndo apenas entre aglagittmiliares especificas da comunidade,
guando produz arranjos entre as relagbes de cdinsaiayle, parentesco e aliancas. De
acordo com Valle, “estas idéias e representacdésndidia costumam ser engendradas a fim
de estabelecer idealmente fronteiras do propripardiante dos outro&. Assim, isso
ocorreu portanto, entre as familias “Eleotériosampp eram vistas pelas pessoas “de fora”.
Mas tal concepc¢do néo se aplicaria exclusivameettaasituacao. Entre as familias do Catu,
h& formas de perceber essas relacdes sociaisgdistio ainda as pessoas migrantes para o
Catu, ndo incorporadas ao grupo através das atiamgérimoniais, o que irei explorar no

proximo capitulo.

E notorio que a mobilizag&o étnica esteja sendaddi mais por parte dSerafimque
reivindicam, sobretudo, acesso as matas e falasamnaaior facilidade da questéo fundiaria.
As outras familias acima descritas quando foram mon entrevistadas, referiram-se ao
acesso as politicas publicas, tais como os finaraitos para melhorar a producéo agricola,
e, 0S servicos de comunicacdo, sem necessariamamtaelar essas demandas a alguma
condicdo de populacdo especifica. Através desshssdtalvez se torne possivel entender a
atual correlagdo de forcas internas na comunidade f®rmas de posicionamento frente a
presenca dos militantes e a propria situacdo delinagdio étnica. O que posso concluir desse
quadro é que tais designacdes denominadas pedomarites dapelidos[epitetos] possuiam
uma importancia fundamental nas distingdes inteenas plano extra-local, pois serviria para
designar “os Lotero” como unidade social. Essasng@es também sédo importantes para se
verificar o nivel econbmico heterogéneo local enfas distintas de acesso a terra.

3. 4— TERRA, MEIO AMBIENTE E MOBILIZACAO POLITICA

Os Eleotérios afirmavam que as terras do Catu rinkmlo doadas por um padre
chamadcAquino de GoisEssa narrativa encontrava-se bastante difunditte es moradores

do Catu, porém com algumas variacdes. Silvina era das tias d&¥andoe foi uma das

11d. p.88.
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minhas principais interlocutoras durante todo doakr da pesquisa. Em sua versao sobre a
posse das terras informou que, quando seu antdpas3erafim Antonio Soares, recebeu as

terras doadas pelgpadre Aiquino”ja havia, de fato, pessoas morando no Catu.

(...) Aqui era uma mata tdo feroz. Mamae dissemasva umxXuruti aqui
nessa mata. Ai, diz que esseruti se escondia aqui mode uma Guerra do
Paraguai, ndo sei como é€...aqui toda vida foi rhafa (...)Eu tinha uma tia
gue se chamava, Branquinha, ndo sabe? Ela mornel®8m@mnos. Entéo, foi
isso. Ela disse que quem primeiro chegou por amw &vo dela, pai do pai
dela. Ai disse que um tal de yadre AiquinoAgora, ndo sei, ela nunca disse
a mim de onde saiu essé@uino. Era um padre, agora eu ndo sei se ele era
tapuio, se era indio, ndo sei se ele era cabd@tosei... Ai [ele] disse: Serafim
tome conta dessa terra pra vocé morar. Ai vocé maree gado. Esei que
era pouca gente que morava aqui. Mamée disse gamdg o pai dela
morreu, ela tinha 10 anos. Mas, ela disse queta gdarla, que eles moravam
em Goianinha, deu pro pai dela. O avd dela moréw pai dela ficou e
casou-se com a minha vé e tiveram filhos que fioarapaz se casaram e
fizeram mais casa. Ai, ficou tudo uma familia sés&e lado do posto [de
saulde] pra cé, o padre deu a cada um uma nesgiertieara(...) Hoje em dia
pertence a familia déenancio(SILVINA. Catu, 2003)102.

Pode-se complementar com a versa¥akedao

(...) Essas terras foram doadas por um padre, ad@mpedre Aquino que em
1900 deixou essas terras na mao de trés irmaoscisca Lotero, Serafim
Lotero e Manoel Lotero. Esses trés irmdos casardai ®i gerando a familia
dos Lotero (...)ANDQ Catu, 2003).

Era partindo da narrativa da posse das terrd3adlo, através da “doacao” feita pelo
padre,que os Eleotérios defendiam atualmente o direitecaadrole da terra, dasriatas.
Entre as formas de manter tal controle, segundepoithento de Silvina, pode-se pensar nas
regras de distribuicdo de terra entre as familiatgrminadas através da€etrancd. Percebe-
se ainda que seu bisavd, Serafim Antonio Soaresbee as terras do padre com limites ja
definidos, o0 que nos leva a supor a (re)apropriagi&ofamilias Eleotérios de um modelo de
controle e repasse de terras. A categoria espas#@la pelos Eleotérios, através da qual
explicavam aquela forma de organizacéo espacialpate fhiesga de terra” por meio das

herancas que teriam repartido o Catu.

192 De acordo com Maria Simonetti Gadelha Grillo (19@#itre junho de 1876 e abril de 1877 foi realizach
recrutamento militar em Goianinha para atuar nambaies em Canudos. A cidade naquele periodo era
administrada por Anténio Passos. De acordo comtaragguhomens e mulheres reagiram aquela convocacao.
Invadiram a igreja, onde acontecia o alistamemtsgaram os livros insatisfeitos com a medida.
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Para entender a forma que os Eleotérios empreandi@ontrole e a sucessao no
direito as terras, procurei comparar com outrasag@ies sociais que envolviam categorias
espaciais, por meio das quais 0s atores socigiersebiam como sujeitos de direito. Valle
(1993) destacou a pesquisa realizada por Soar@&d)(E¥n que foi analisado um caso de
“doacdo” de terras. Por exemplo, no caso do “pogoBom Jesus”, o fator étnico foi
enfatizado quando se referiam a “Terra de pretdg’sse caso, a transmissdo de terras foi
recebida dos antepassados, que, por sua vez, heagafndo do antigo “senhor”, tido como
um homem “bom”. Quero destacar a leitura por (Vdled), partindo da idéia de que a

“doacdo” se acomodava a l6gica da dadiva:

Essa logica, inscrita na narrativa, se manifestaiaa do estabelecimento de
aliangcas, marcadas por prestacfes mutuas, pretemgamoluntarias, mas
exigindo o cumprimento de certas regras: doac@gbrmento e restituicao.
Mauss entendia que as dadivas, as trocas, 0s wentravistos como fatos
sociais totais — possuiam o carater duplice dagm&s, pois ela é tida como
oferecida, voluntaria e, a0 mesmo tempo, trataesencth obrigacdo, exigindo
o0 seu retorno. Além disso, as prestacdes nédo flitasibbsomente a circulagao
de bens materiais, pois eles sobressaem enquaeitaulos e instrumentos de
realidade de outra ordem, poténcia, poder, posicdmocao” (Levi-Strauss,
[1976] p.94). Sdo os elementos simbdlicos que primmas trocas, fazendo
convergir varias dimensdes, sejam éticas, psiatddgisagradas e também as
étnicas (VALLE, 1993 p. 198 Grifos do autor).

Como ja demonstrei no relato da “doagéo”, feitadguor SilvinacomoporVandqg no
caso especifico do Catu, a “doagdo” ndo estavaiadteedente associada a qualquer obrigagéo
no campo material. De fato, pareceu sobressair gects simbodlico. Nenhum dos
interlocutores se referiu a qualquer tipo de “foyEgo pelos moradores do Catu. Esta
situacdo chama também atencéo para a dimensdodéten presente na memdria social dos
Eleotérios. Como me referi no capitulo primeiro, periodo em que os engenhos do
“Bosque” e “Bom Jardim” estiveram bastante expx@ssino cenario econémico local (séc.
XIX), uma interlocutora me relatou outra narratimdicando que no Catu ja vivia “Antonio
Eleotério Soares”, antepassado comum dos Eleot&iagie me levou a buscar entender o
acesso dos Eleotérios a terra partindo da idéigetgprocidade”. Reforcou ainda mais a
hipotese levantada no primeiro capitulo sobre &gdes de “compadrio” e reciprocidade,
provavelmente mantidas entre Antonio Eleotério &®aro coronel Antonio Bento, senhor do
engenho Bom Jardim. Assim, caberia considerar fesedies elabora¢des locais sobre o

passado.
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Rinaldi (1980) realizou um estudo sobre mudanc#ke diferenciacao interna, junto
de populagdes implicadas em meio a l6gica dos éwgette aclcar e as fazendas de gado no
interior do nordeste. A autora mencionou que o lproa da contestacao das terras por parte
dos agricultores, evocava “a existéncia do Patrionda Santo Antonio que demarcava dentro
do engenho uma area autbnoma”. (Ibid. 13). De ssquisa, quero ressaltar a percep¢do da
autora sobre a importancia das regras de heramfarmando uma légica que incluia “nédo
somente as regras de transmissdo da terra entighger mas também a transmissédo dentro de
uma mesma geracéo” (lbid. p.92). Chamou atencda pacategoria “heranca”, tal como
estava sendo operada por aqueles atores sociasjauwenotando um conjunto de regras de
transmissdo de terras, nem sempre ajustadas aas@gais. Estavam, portanto, para além
da compreenséo juridica do terffio

Como procurei mostrar, uma das modalidades deratentla terra no Catu era
exercida através das unidades familiares orgarszewfatorno de seu uso para agricultura. O
uso privado de terras em trechos dasco” e do ‘paul” estava organizado através de faixas
verticais, ou asrffesga de terra”,ao longo do rio Catd’. Essas faixas, tracadas a partir da
area frontal das casas, normalmente alcancavaalsgita do rio. Algumas estavam divididas
com cerca de “Imburana” e outras com cerca de afarpado. Assim, demonstravam 0 uso
privativo da terra exercido por cada familia. Blidsco, plantavam durante o ano inteiro,
“rocados” de mandioca, rocga, feijdo, milho e tambBatata-doce. N@aul, plantavam
basicamente hortalicas (alface, coentro), outrasililss plantavam berinjelas, pimentdo e
batata-doce. Nem todas as familias que possuiartapiges de hortalicas ou de outra cultura
necessariamente negociavam seus produtos nas fewas. Tanto havia a venda dos
produtos para feirantes, quanto havia a comprautteprodutos por pessoas do Catu para
comercializar nas feiras-livres. E, principalmentem todas as familias do Catu lograram
manter algumanesga de terrano paul ou no arisco, como ja afirmei. Associada a essa
dindmica interna, € necessario considerar as émnéerias das agéncias de meio ambiente no
estado (IDEMA, IBAMA), das usinas de acucar e alo@aia Formosa, Estivas) e dos
posseiros. Ao entender como se deram essas reldgdesucial apreender os efeitos e as
disputas que acabariam por se evidenciar na magdl politica dos Eleotérios.

103 A “heranca” de acordo com o Cdédigo Civil Brasiteirestringe-se a transferéncia de propriedadeideppra
filnos, estes sendo, tanto homens, quanto mulhégeslmente herdeiros, o que determina, portanto, o
parcelamento da propriedade em partes iguais stéorem esses herdeiros. (Cf. p. 93).

194 ver mapa das “nesgas de terras” neste capitulo.



O fato das terras, as margens do rio Catu, setdimadas em termos de “uso
doméstico familiar”, ndo excluia a possibilidadetaeas, o que tornava essa modalidade de
apropriagdo menos rigida. Por exemplo, no primegmestre de 2005, as secretarias de
agricultura (Goianinha e Canguaretama) distribuisamentes de grédos para o cultivo no
arisco. Em alguns casos, as sementes foram transforneadaslementos de troca, quando
eram dadas a outros agricultores e viria indicaa uwelativa permissdo para 0 acesso aos
alimentos durante a colheita. Isso acontecia tamb@&m sementes provenientes de outras
fontes e ndo apenas das secretarias de agricutiuitas vezes classificadas conserhentes

fracas”.

De acordo com Almeida (2006), certas modalidagespiopriacdo dos recursos como
as categorias: “terras de preto, de santo, tegaaudta, de indio, de caboclo, terras soltas ou
abertas, terra de herdeiros”, tém sido incorporadantemente nas discussdes oficiais sobre a
estrutura agraria no Brasil. Segundo o antropélegtas modalidades de uso comum da terra
consistiam contrapontos as disposicdes juridiagesnteés. De acordo com o autor, nas regides
de colonizagdo antiga esses sistemas apresentdans @spectos comuns e decorrem de
efeitos dos proprios antagonismos e tensdes pezsilEo desenvolvimento do sistema de
producéo capitalista. Por outro lado, apareceremocmodalidades de apropriagéo e uso da
terra que se desdobraram a margem do sistema emondominante, que também podem ser
expressas nas regides de ocupacado recente. D® awrda posicdo analitica do autor, tais
sistemas realcavam situagdes na qual o controleedassos basicos ndo seria exercido livre
e individualmente por um determinado grupo domediie pequenos produtores diretos, ou
por um de seus membros (ALMEIDA, 2006 p.101) aigda ocorresse uma individualizacao
do uso, mesmo que a terra ndo seja, de fato, @afarmailia. Existiriam normas especificas
estabelecidas pelos proprios grupos familiares gancio e definindo essas relacdes com o0s

recursos naturais.

Como j& demonstrei, as modalidades de uso da terr&Catu ndo podiam ser
entendidas propriamente como “sistemas de uso cbmisrareas agricultaveis comopaul
e oariscoeram areas privadas com posse determinada attavéeranca” ou até mesmo de
negociacgdes, principalmente no caso das familigsamies para o Catu. Conforme observei
nos debates publicos onde as liderancas dos Heearticipavam, havia referéncias feitas a
“matd de forma recorrente. Conforme pude identificagsde as primeiras aparicoes
“publicas” dos Eleotérios, os discursos proferigos liderangas comunitarias ressaltavam a
relacdo mantida com as areas de mata, sobretudwésitde referéncias aos chamados
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“tabuleiros®®. Mas também em contexto privados, nas reuniées@d\VC/Canguaretama e
com os moradores do Catu/Goianinha pude presediarsas pessoas se posicionando de
forma bastante insatisfeita com a atuacdo das @géambientais na regido, associada a
atuacdo dos funcionéarios das usinas. Considerassis geferéncias as “matas”, pude me
aproximar da idéia de Almeida do que configuraria Usistema de uso comum”. Ao
considerar que as areas de mata do entorno aoceGatupercebidas pelos Eleotérios como
“area livre”, “terras soltas”. De acordo com osates$ registrados, por volta da década de
1950 intensificou-se a migragcdo (principalmentePdaaiba) de familias que se tornaram
proprietarias no Catu. Segundo o relatdNdscimentpa forma de reparticdo de terra no Catu
ocorria através daeranca,desobrigava a regulacéo das terras em cartoidoa.ghe, seria um
dos motivos para que a terra fosse vista cot@od sem document@ “desvalorizad&a Ele
ressaltou o fato dos Eleotérios, ao contrario dgasufamilias moradoras do Catu, ndo

possuiam terras registradas em cartorio:

A familia deSeu Lourcestda com mais de 50 anos que esta aqui. Eleswiera
da Paraiba e chegaram aqui por volta de 1955. Fa@mprando esse
negocinho. Isso foi vendido muito barato por meu pea uma heranca de
meu avd que deixaram para meus pais. Ai eles aohasaterrenos muito
pouco, ilegais, sem documento, porque ninguém tésnneato de partir. Hoje
existem esses donos tém as terras legalizadas maetés. Vamos dizer: um
dono de trinta, cinqiienta anos e tem gente aténgenos tempo no Catu que
é legalizado. Vamos supor assim: aonde tém os m@sdle 200 anos e até
mais que nao possui essa legalizap@SCIMENTOCatu, 2005).

Através desse depoimento, pode-se notar como e&stdps Eleotérios no Catu
estavam organizadas numa légica especifica dentiss@o de geracdes e entre geragdes. As
terras que foram doadas nao possuiam perfil jaridiefinido, tampouco os Eleotérios
lograram obter registros cartoriais. Referindose¢etras do Catw/andorelatou-me que sua
prima, Dona Geralda,tentou retirar o documento da terfano cartério de Canguaretama e
recebeu a seguinte resposta do escriturdfib:rto Catu ninguém tem documento. Ali é terra
de indio”. Esta categoria ndo apareceu nos depoimentos iporaygistrados, embora numa
conversa informal que mantive cddona Dionila, ela tenha afirmado que@atu “era terra

de indio”.

195 Os Tabuleiros séo trechos de vegetacdo abertdmainte inseridos em Area de Protecdo Ambientale on
normalmente se encontra as arvores de Mangabeiras.



Sobre as negociagfes das terras para empresarestatocanavieiro da regido sul,
foram diversos os relatos indicando a contribuigéoisiva do sindicalista, Joao Joaquim de
Lima para a venda dos lotes de terras. Em meadd9d& de acordo com as informacdes,
ele havia reunido os mais velhos para conversae smb“beneficios futuros” que chegariam
com a venda das terras para plantacdo de Canaidara€omo j& reforcei, essa informacéo
era partilhada por diversas pessoas mais jovensfguegram que seus familiares e vizinhos
nao puderam evitar 0 negbécioOs donos eram nossos pais e eles podiam fazer o que
quisessem com as terfaSobre a relagdo que Jodo Joaquim mantinha cpatitica local ja
discorri no capitulo primeiro. De acordo com umdéria publicada de jornal que tive acesso
através do Secretario de Agricultura de Goianilanoel Ottoni Aradjo LimaManoel
Bab4,Jodo Joaquim era considerado uma lideranca na ddawlen Na matéria jornalistica,
ele foi apresentado como “o pivd” das benfeitogas ocorria no Catu, qual seja:

Em Catu dos Helioteros, conhecemos o Sr. Jodo ioatpiLima, que com
sua extraordindria lideranca e forca de vontadeuléoda a comunidade a se
unir, e juntos somando esforgos, abriu na matawrgma estrada de 30 Km,
em ag&nas dois meses e meio, usando como inst@apahas enxadas e
facdes™.

Assim, diante das mudancas efetivadas no Catu \wwnadd a atuacdo de Joao
Joaquim, a venda das terras foi o fato mais satifiamente citado pelos Eleotérios durante
a pesquisa. Ao falar sobre a venda das teviasgq por exemplo, referiu-se a um “prémio”
gue Jodo Joaquim havia recebido por ter fechadegéaio com as terraskle chegou no
Catu com um carro novinho. Era uma rural e ningu@mha um carro daquele por aqui”
Essa informacéo foi também confirmada pelo sedoetér agricultura de Goianinhilanoel
Bab& Referindo-se ao mesmo periodo, Maria da Concegg@thecida pomocinha relatou
gue, quando as terras de sua familia foram negas;iada foi obrigada a assinar o termo de
venda, porque, entre todos de sua unidade doméslkicara a Unica alfabetizada. (na época
possuia 12 anos).

Segundo informacdes déandq foi a partir da década de 1970 que as empresas
canavieiras, principalmente, a usina Estivas, passa plantar cana-de-agucar no Catu. As
terras foram arrendadas pela familia Barbalho. Wmeaadora do Catu/Goianinha relatou a

experiéncia de sua familia na venda das terras:

198 ver anexo H. N&o foi possivel identificar o jorrgale publicou a matéria, tampouco precisar a data d
publicacdo. Contudo, se pode estimar que foi cdent972.
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Quando fui pra Natal, ndo tinha essas canas. Essad aqui era do meu avo,
pai de minha mée, era quatro herdeiros, trés megherum homem. Quando
minha avo morreu, ai ficou. Meu avd partiu pra cada deles, partiram.
Depois, ai morava um senhor que era ali da bandsiddicati”. Ele foi e
falou com um senhor por nome de Breno e Biso, péeessdo irmdos. Jodo
Joaquim, ele ja morreu, fez a cabeca dele [do &ld] & ai venderam as
terras. No tempo que foi vendido eu ndo estavaagpm Eu estava na Baia.
Foi em 1976. Ai, chegou uma carta que minha m&endbp que ia vender
porque podia acontecer que alguém tomasse, e ndagé. E muitas coisas,
ndo é? Eu ndo tinha o que fazer. Nao era meu.ifusela fez esse negaocio.
Vendeu. Minha mée, Jodo Apolinario. Ele ndo é dadaj é de Guarabira/PB.
Ai esse Jodo Joaquim também vendeu. Meu tio nect@mpadre Geraldo, Zé
Caetano. Jodo Joaquim também ndo era daqui ndfoj eleue...Pra vender.
Ai venderam com a esperanca de comecar a traballmmno de fato todo
mundo trabalhou. Trabalhando... arrancando tocondtr de &rvores] e
fazendo. Eu sei que depois falaram que tinha aadma@ usina. Biso tinha
arrendado a usina. Depois disso ai a usina tomoood& de tudo. Esse
terreno era até la pra banda de uma Pituba..eBe tenina. Terra que fazia
gosto. Nesse tempo, esse terreno parece que fdideemor 9 conto! Era uma
coisinha...Foi em 75 (...) Isso tudo era mata,neao, mato mesmo (ANA
MARIA SOARES. Catu, 2006).

No relato, pode-se entrever a categoria traballameapndo como motivo principal a
definir a posicdo das familias pela venda dasdgresa os Barbalhos. Como expliquei era
uma familia tradicional na regido, dona de antigngenhos e influente politicamente. De
acordo com os relatos, esta familia vendeu assteggociadas no Catu para a usina Estivas,
gue passou a negociar outras areas diretamenteosdifeotériosQuanto a “entrada” das
usinas no Catu, existiam diversos relatos explicamgresenca hegemdnica da Estivas. Por
sinal, as pessoas que forneceram depoimentos esdggdema adotaram a posicao de nao ser
identificados, sobretudo quando o tema era a ap@w continua das terras pela usina
Estivas: Teve um tempo que eles mandaram a gente medippasar cerca, como ninguém
mediu, eles botaram cana em tudd@e acordo conManoel Ottoni, todo o territério que
compreende o Catu seria propriedade da usina Estiuao foi negociado por Jodo Joaquim,
nao sei se eles sabem disso”. Busquei confirmamtatimacdo e as pessoas com quem
conversei afirmaram desconhecer que a usina egisssiisse todo o “Catu”.

Outro caso mencionado de apropriacdo de terrasdoiantigo funcionario da Estivas
e proprietario da fazenda Pituba, Jodo Wilmar. Zeffiga Pituba foi instalada em meados de
1980, quando Joao Wilmar adquiriu lotes de tereagdaké Medeiros, que havia negociado
antes com Manoel Eleotério. Ele passou uma cercarame farpado num trecho que,
ocasionalmente, as pessoas usavam como espagasteli@ trecho conhecido anteriormente

por “cemitério dos Anjos’era o local onde os Eleotérios acendiam velaslzasam suas
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“promessas’ Era chamado assim por ter sido um lugar ondedopnéantemente,
sepultavam as criangas falecidas. SeguwWdadq o fazendeiro justificou o cercamento
porque as velas acessas poderiam vir a provocamadgidente com sua plantagéddodo
Wilmar decidiu proteger as canas-de-agucar e manbotar uma cerca, assim ninguém

podia mais passar por aquele lugar, nem visitaemitério para acender velas”.

Além das medidas de apropriacdo de terras pratsgaela usina Estivas e pelo dono
da fazenda Pituba no Catu, houve relatos de pespsagessaltaram problemas com o
pagamento dos lotes vendido pelas familias aosaBard (Biso e Breno), donos do “engenho
do Bosqu¥™. Vaérios relatos de moradores do Catu revelaramagiterras foram vendidas
por um preco muito baixo, dada a presenca do mad@ddando da vendaPbrque quem
repassava o dinheiro era Jodo Joaquim. Tinha ganie que nem conhecia dinheiro e ele
dava o queria. Pagava do jeito que queria e ninggabia de nada’A Usina Baia Formosa,
também conhecida por usina Pedrosa, comecou arax@es terras do Catu na década de
1990. Foi através de arrendamentos que iniciolaadggdes de cana-de-agucar. Um desses
posseiros residente no Catu, sr. Benedito Florémelatou que em 1976 trabalhava para a
Fazenda Fava Seca, proximo ao Catu. Apds dois aleospmprou terras no Catu de Antonio
Félix Soares: grimeiro foi 16 bracas (8 ha) e depois fui compramdais”. Durante o survey,
conheci uma éarea no Catu/Canguaretama onde vivieim familias Eleotérios. Todas
afirmaram morar nas terras de BenédftaContudo, ndo existiam indicios de pagamento de
alguma obrigacdo. Alguns homens dessas famili@slb@vam para Benedito no cultivo de
trechos no paul e eram remunerados através do pat@ame diarias. Esta remuneracdo era
basica para todos os trabalhadores (alugado, tdlartgpie se incluem nessa categoria.
Consistia huma carga horaria de oito a nove hoearabalho sendo remunerada em R$:
12,00 (doze reais).

Até aqui, me referi sobre as modalidades de uson&ole das terras do Catu pelos
Eleotérios. Procurei entender analiticamente adidgagbes decorrentes desses sistemas de
uso com relacdo a atual situacdo historica dessaBids. Na década de 1990, a extensiva
exploracdo de &reas da regido sul do RN pelos mamevviria a chamar atencdo para o

197 sobre a familia Barbalho discorri no capitulo @i quando procurei demonstrar as relaces hiagdos
Eleotérios com os engenhos do entotdamilia Barbalho adquiriu o engenho do Bosqudimal da primeira
metade do século XXE conforme afirmei antes, se colocavam como advieis politicos da familia Araljo
Lima da Fazenda Bom Jardim.

198 procurei confirmar com outras familias sobre gpedade de Benedito e as relagdes sociais desteaso
aquelas familias. Afirmaram-me que ele ndo possuieadores em suas terras e que desconheciam oomotiv
através do quais as pessoas foram levadas a mamafiomo moradores de Benedito. Suponho que adesla
especificas de trabalho mantidas com aquele ptépdgpoderia ser o principal motivo da afirmacéndada,
portanto, em rela¢des de patronagem.
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desmatamento. Provocou a atuagdo das agéncias e ambiente na regido e teve
implicacdes diretas nos moradores do Catu. Pasdiscarrer agora sobre a atuacao do
IBAMA e do IDEMA especificamente nas areas que émm os moradores do Catu, s6
assim teremos mais elementos para entender conubfayentes interesses desses atores
sociais (agéncias ambientais, canavieiros, Elasgastavam acomodados aos processos de
mobilizag&do dos Eleotérios. Com efeito, essas @Gelgiriam a evidenciar como o problema
do controle da terra veio a definir a passagemEdestérios para um quadro de mobilizacdes
politicas em que se ressaltava o fator étnico.

A década de 1990 ficou marcada como o periodo emaqujuestdes ambientais no
Brasil passaram a tomar cada vez mais espaco ndapéblica. Em 1992, o pais foi sede da
Il Conferéncia das Nacbes Unidas sobre Meio Ambiest o Desenvolvimento,
(CNUMAD/92), também conhecida como a ECO-92 ocarritb Rio de Janeiro. Para
Oliveira (2006 p.144), esse foi 0 momento em quedpesivamente el gobierno brasilefio
vino a intregrasse a los foros internacionales gctéan com la compatibilizacién entre
proteccién ambiental y desardfld. Com efeito, em 1998, foi sancionada a Lei 9.605,
“dispbe sobre as sancdes penais e administratesdgmdas de condutas e atividades lesivas
ao meio ambiente, e da outras providéncias” (MED®R/JR002 p. 363). Apds dois anos, 0
governo brasileiro sancionou a Lei 9.985, de 18udle® de 2000, instituindo o Sistema
Nacional de Unidades de Conservacdo (SNUC) e dstaloe “critérios e normas para a

criacdo, implantacéo e gestdo das unidades dervapéd'®.

No Rio Grande do Norte, as medidas relacionadameio ambiente pareciam até
mesmo se antecipar ao cenario estabelecido peldMAMB2. Em 1990, o entdo governador
Geraldo José de Melo instituiu o decreto N° 10.68306 de Junho de 1990, através do qual
criou a APA Piquiri-Una, correspondendo a uma ateal2.019,66 ha. A APA abrangia
trechos dos municipios de Pedro Velho, CanguaretafBspirito Santd™. No Artigo 2° do
mesmo decreto, estabeleceu-se 0 prazo de 180at@s gonclusao de estudo ambiental para
subsidiar o zoneamento de usos e ocupacgio da APiAsiituida. Isso ndo ocorreu de fato. E

curioso o fato da antecipacdo do decreto estalelece APA no estado, quando, somente no

199 De acordo com a mesma fonte, a partir dessesemimentos as areas indigenas passaram a ser cadagle
como importantes unidades de conservac¢édo, medatagativeis a uma macro politica planetaria relativa
meio ambiente.

10 De acordo como Art. 2° da Lei 9.985 de 2000, pardins previstos na Lei as unidades de conservacéo
consistiam em: “espaco territorial e seus recuraosientais, incluindo as aguas jurisdicionais, com
caracteristicas naturais relevantes, legalmentéuit® pelo Poder Publico, com objetivos de covesgio e
limites definidos, sob regime especial de admiagsto, ao qual se aplicam garantias adequadasteegwa

11 ver anexo I. Mapa da APA Piquiri-Una.
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ano 2000 a legislacdo ambiental viria definir ag\SReomo uma das categorias do grupo das
unidades de uso sustentavel. Principalmente, deJevar em conta que o governador do
estado naquele periodo era também empresario do catavieiro, cuja familia mantém

extensos canaviais na regiao norte do Estado, amdagor nos dias atuais.

Através dos funcionéarios do Nucleo de Unidades des€rvacdo (NUC) no IDEMA
(responsavel pela politica ambiental no estaddjyela informacdo de que atualmente a
equipe havia iniciado uma avaliacdo na APA Piquima. Uma das medidas a serem tomadas
consistia na ampliacdo da area que abrange a AlRAatyalmente incide apenas na nascente
do Rio Catd™® No final da década de 1990, através do decretb4NB69, de 22 de marco de
1999 foi estabelecida a APA denominada Bonfim-Guasacom 442 km2. A area inclui
trechos dos municipios de Goianinha, Nisia Floregtaau do Sul, Arez, Senador Georgino
Avelino e S&o José de Mipibu com origem no Rio Piummnicipio de Parnamirit®. A
definicdo desta APA incluiu areas habitadas poerdas populagdes, tal como a comunidade
do Catu. Quando tive acesso ao diagndstico da AR#Aalmente, negado pela coordenadora
da area no IDEMA, observei que dentre as comungladadas como inseridas na APA a
populacao residente no Catu ndo constava no rielator

A definicdo das areas de APA na regido sul tomomais enfatica com a influéncia
da usina Estivas S/A, cujas plantacdes se esteddemunicipio de Arez até Canguaretama.
Diante das medidas relacionadas a protecdo ambieatano de 2004, a Estivas logrou uma
autorizacdo para construir um acude nos limitedRi& Bonfim-Guarairas. O jornal Tribuna
do Norte denunciou o desmatamento que, segundmwéaagem, foi detectado por técnicos do
IBAMA, oriundos de Brasili&. Foi ressaltado que a area constituia em “exesple mata
atlantica”. No dia posterior da publicacdo da regggem, a usina Estivas divulgou uma nota,
indicando a posse das licencas ambientais emipdls IDEMA. A interferéncia da usina
Estivas tem mais efeito sobre a populagdo do Catyuwe mesmo as acdes dos Orgdos
ambientais, jA que estes ndo possuem plano de onaedéinido para estas areas. Os
funcionarios da usina atuam também como “guarddsemtais”. Contudo, tal procedimento
por parte da usina ndo contrariava a legislacée,dq@acordo com a alinea 32 do artigo 15 da
Lei 9.985/2000, “nas areas sob propriedade privadhe ao proprietario estabelecer as

condicbes para pesquisa e visitacdo pelo publibseroadas as exigéncias e restricdes

12 \/er anexo J. Proposta de ampliacdo da APA Pitylis-

113 \er anexo L. Mapa da APA Bonfim-Guarairas.

H14v/er anexo M. Matéria intitulada; “Usina Estivast®ta 2,5 hectares de mata Atlantica”. Publicad2®de
setembro de 2004.
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legais”. Sendo assim, a probleméatica recairia, ate, fna omissdo do 6rgdo ambiental

responsavel pela gestao da area.

O impedimento extra-oficial de acesso dos moraddee Catu as matas, promovido
pelos funcionarios das usinas, trouxe razoavebtepsra a regidao. Como ja afirmamos, parte
significativa dos moradores da comunidade depelrdesed recursos, inclusive como fontes
de sobrevivéncia. Denominei de impedimento “exficiad” porque, de acordo com
informacdes da coordenadora da APA Bonfim-Guaraf@sIDEMA ndo existem acgdes

oficiais de gest&o e monitoramento daquela‘&tea

Ela foi criada em 1999, como vocé viu e hoje nétress em 2006,

entretanto, até o momento nao foi iniciado assirfoduaa efetiva um trabalho
de gestdo ambiental. NOs estamos trabalhando &Qayae € que foi feito até
0 momento durante esse periodo? Foi feito toddsabslhos que auxiliam a
elaboracéo do plano de manejo. Foi feito o planondaejo também. Entéo
que trabalhos séo esses? Ou seja, foi feito unmaékaigo sdcio-econémico da
area, foi feito todo o levantamento fisico, enfiamtropico e ambiental da
area, foi feito o plano de manejo, que é o plangedt&o por uma consultoria.
Esse plano ele foi entregue 0 ano passado, mas mmuglano de manejo,
vai sofrendo mudancas, entdo no momento ele estdo sevisto, até por

solicitacdo do Ministério do Turismo, ele foi erddéapra 14 e eles fizeram
algumas consideracfes e nés estamos fazendo aaefis) Porque o plano
de manejo foi feito com o dinheiro do PRODETUR, guem programa de
melhoria do produto turistico dai porque a vincéitagho Ministério do

turismo, entdo quando foi feito o plano de gestéioypma consultoria, nés
tivemos que prestar contar desse plano, entdo @mttamos o produto para o
Ministério do Turismo analisar. (MARIA CELIA, cooedadora da APA.

Natal, 2008.

Nesse sentido, antes mesmo de possuir plano dé@ogestarea parecia ja estar
destinada a exploracéo turistica, antes até doslasstestarem de fato concluidos. A usina
Estivas S/A assumiu, portanto, o papel de admagét da area. Contratou segurancas que,
armados, faziam a patrulha da area e agiam corhpgdar de policia, apreendendo armas ou
recolhendo caga e pescado dos que se aventuragamates. Através de conversas informais
com moradores do Catu, soube que nenhum moradiotesessava em ocupar o cargo de

vigia da usina. Todos preferiartinfipar cana”. Os vigias eram, portanto, todtxe fora™® .

115 visitei o site do IDEMA em 18.04.2006 a paginaerefite ao monitoramento das APA’s informava “em
construcao”. http: //www.rn.gov.br/secretarias/idem
116 U H =4 “ n -~ =4 X H A

sei a expressao “de fora” com aspas para degigsanas que nado estéo inclusas nas relacdesetégsao
dos Eleotérios, no entanto, mantém algumas relagiiasos moradores do Catu. No caso de alguns segsra
da usina, notei que mesmo quando passam a mor@atuosdo, muitas vezes, estigmatizados nas relagte
cotidianas comunitérias.
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Segundo os informantes, alguns trechos usados pelcsdores para coletar madeira, frutas
silvestres, entre outros géneros, eram usados aogas comuns pelos moradores locais.

Nas poucas areas de mata que restaram, os Elsokégiam usufruir os recursos
naturais. De acordo com os relatostabuleiro € um lugar de trabalho onde se “apanha”
mangaba ou demais frutas comuns a regido. Trati@-sema area de vegetacdo baixa com
arvores medianas, onde normalmente trabalham apdmtees frutas. As areas tibuleiros
estdo submetidas de maneira mais intensa ao entad vigias das usinas. Quando
acompanhei algumas pessoas em uma atividade de,goégguntava: “onde vocés pegam
mangaba além daqui?” vanoel Ladislau Soares, (57 anos) também conhgmd&haq
pai de Luiz, me corrigia diversas vezes. Até quedaieconta da ndo utilizacdo do verbo
“pegar” para referir-se aquela atividade. De acardm os verbetes da lingua portuguesa,
apanhar e pegar sao termos sinbnimos, mas, p&ileagrios, a segunda expressao denotava
a obtencdo de algo que ndo lhes pertencia, 0 queenado caso das arvores frutiferas das
matas. Dessa forma, passei a usar o termo “apaobafdrme era entendido pelos coletores,
posicdo essa que também informava da compreengéocifesa dos moradores do Catu sobre
os tabuleiros, que se tratavam de areas livresssol

Na interacdo entre os vigias e 0s moradores do @adia ocorrer confronto, mas
também aliancas entre as partes, como se podendpreeo dialogo estabelecido com seu
Ché&a Relatou que sempre viveu “das matas”, cacandgsegndo além de coletar mangaba e
outros génerosChaorelatou que ao encontrar um seguranca, durantéraealno na mata

coletando frutas foi abordado e informado que svdbjglo 0 que ele estava fazendo.

P: Aqui no Catu tinha muita fruta antes? E as matgs como estao?

M: As matas? Ainda vivo de mata, porque minha vigja bm dia € o que? As
vezes apanho mangaba, as vezes, vou pras matd® apanmaxix&’ pra
vender (...) minha vida é essa s0 viver dentromiaos. A lenha as vezes eu
também pego, mas € mais dificil, foi num foi, eés$d0 em cima, mesmo
assim eu digo: rapaz a gente tem que apanhar mpemgoe ndo vamos
comer cru, um botijdo de gas a gente ndo pode reorap a gente tem que
pegar mesmo, eles reclamam, mas...

P: Mas eles quem?

M: Os vigia da usina.

P: Eles ja tentaram fazer alguma coisa quando vo@®nhor com a lenha ou
com as frutas? N&o até aqui, mas ja nos encontrairilesmesmo exige que a
gente ndo leve, mas a gente traz, agora a frutzgrgaba eles diz que nédo
pode apanhar, mas a gente apanha. Se fosse pé&bodgtss, a pessoa nao
apanhava mangaba nas terras deles de jeito nefhgmnte ficava parado
mesmo. Estes maxixes que eu apanho por ai, éraadgeusina, essa semana
ai o cara disse: rapaz vocé esta apanhando maxixeagui, mas 0S

17 Fruto do maxixeiro, Cucurbitacea de frutos comveigi
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empregados ndo querem ndo, se vocé vé o carrd poc@ se esconde. Eu
disse: ndo estou roubando, eu estou arrumandmardaicéo pra comer ai eu
vou me esconder, pra que? (MANOEL LADISLAOHK&0).Catu, 2006).

A apreensdo desse informante, como de muitos uteconhecia a propriedade da
usina Estivas, mas questionava 0 suposto cont@leisiha nas areas tidas como livres.
Também é possivel notar o conhecimento da exigt@®iuma lei que proibia agressées ao
meio-ambiente e podia até punir com prisdes. Estastava representada e reconhecida no
poder de interdicdo mantido pela usina atravesesepca de seus vigias. Na Ultima parte da
fala, a recriagdo que o informante fez do didlogm ® empregado da usina é interessante,
porque faz perceber pontos de vista (re)elaboraddateragcdo com o pesquisador. O medo
das sangOes coexistia com as situacdes de vullgadbi social que se encontravam e, por
esse motivo, existiam tentativas de contorna-tadusive através de uma “politica da boa
vizinhang¢a” com os vigias que monitoravam o loéed. posicbes das usinas e dos 6rgdos
ambientais frente as questbes do meio ambientesgidor sul passariam a evidenciar as
tensdes que permeavam as relacbes mantidas cooradares do Catu.

As liderangas politicas no Catu, tanto em contexidvados quanto os publicos,
enfatizavam, principalmente, a conjuntura conforsnpella atuagéo das usinas e das agéncias
ambientais no Catu, que tinha efeitos contiguosseas vidas. A elucidacdo desse quadro
permitiu compreender como os Eleotérios refletiaorganizavam suas demandas frente aos
agenciamentos que lhesnduzia para uma agdo politica determinada, patoiente, pelo
fator étnico. Para a militancia indigenista potigua problematica do “reconhecimento” era

ressaltada em maior proporgao.

3.5 POLITICA LOCAL, SERVICOS PUBLICOS E ASSOCIATISMO

Nesse item, pretendo mostrar como o0s servicosqusbforam introduzidos no Catu,
balizados pelas praticas politicas locais e, deoolatdo, pelas estratégias e reacdes das
familias que buscaram garantir 0 acesso a tais¢esrvAs escolas do Catu ndo possuem
ensino médio. Essa situacéo faz com que as pnefeitnantenham um esquema de transporte
escolar para levar os estudantes até as cidadsspniaimas. As escolas de ensino béasico
localizadas na comunidade eram tidas como um esghgmacional aglutinador de criangas e
pré-adolescentes. O espaco da escola municipalliodaa Silva também era utilizado para
muitas atividades realizadas na comunidade desodes de pais, festinhas comemorativas



em datas oficiais e reunides com pessoas “de fpaa’exemplo os representantes do governo
do estado, da prefeitura local e outras autoridadeguanto realizava o estagio na SEMAS
(2003), era também nesse espaco da escola ondecogtrava com as pessoas aos sabados
ou domingos. Em outros momentos, as escolas fusneawn como espacos politicos e das
reunides da ACMVC Catu-Canguaretama. Nas reun@ésma mais debatido era a questao
da agua. Apds 2004, conforme coloquei anteriormeptando a agua passou a chegar através
das encanagdes em algumas residéncias no Cateclamacbes de acesso ao Sservico,
passaram a ocupar quase exclusivamente, a pautauté®es da associagao.

J& na escola situada no Catu/Goianinha ocorriamoseventos relacionados com
gestores do ambito federal, estadual e local. Alasibi construida em 1972, ocasido da
administracdo de um prefeito da familia Aradjo Liea Goianinha. Segundo a diretora,
ocupante do cargo desde sua fundagdescola aqui s6 comecou a funcionar em abril de
1973, em virtude da falta de assentos para todoal@sos Através de conversa informal
mantida com Manoel Ottoni, prefeito de Goianinhgeadodo da construgcédo da escola, fiquei
sabendo que a demanda pela instituicdo de engino ima estrada que ligou Catu a sede do
Municipio de Goianinha, foi realizada por Jodo diaq(lider sindical na regido) e sua
esposa, acompanhados de quatro pessoas do Catuagampanhavam em diversas ocasioes
e “possivelmente faziam a seguranca &leNesse dia, conforme me relatou, ficou acordado
o interesse em fazer as obras publicas no Catuoem dle favores politicos.

De acordo com o relato do ex-prefeito, por volta donos 1970, uma lideranca, Jo&o
Joaquim de Lima, chegou do Rio de Janeiro na cidadeoianinha e adquiriu terras no Catu,
onde também passou a resitfir Contou-me que, certa vez, ao chegar ao Catu aiejsar
com “Jodo Joaquim fazendo eleitores a luz de valfi'inou possuir muitos eleitores no Catu
naquele periodo. Jodo Joaquim ensinava as pessassinar o0 nome proprio e prestava
servicos diversos, por exemplo, a aplicacdo ded&wénjetdveis nos moradores. Com essas
“gqualidades”, logrou estabelecer uma ampla lidemang Catu. As benesses mediadas por
Jodo Joaquim deixaram-no numa posicdo assiméttesigual frente aos Eleotérios, que
passaram a depender de sua intermediacdo poliegundo relatos de moradores do Catu,
foi Jodo Joaquim quem convenceu as familias, endoseda década de 1970, a negociar suas

118 Manoel Ottoni é bisneto do cel. Antonio Bento dmenho Bosque que me referi no capitulo anterior.
Atualmente, mantém no mesmo local, a Fazenda Bodindaonde cultiva cana-de-agUcar em sistema de
arrendamento com a usina Estivas.

119 De acordo com Manoel Ottoni, conhecido por MamBaha, Jodo Joaquim faleceu de tuberculose na década
de 1980.
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terras com a familia Barbalho, que haviam adquicidamgenho do Bosque, ao qual me referi
no item anterior.

Através de conversas informais, realizadas notanfdniliar onde fiquei hospedada,
pude conhecer mais sobre as formas, que os Ept&Eirelacionavam na vida politica local.
Certa vez, apds as costumeiras conversas ocoajesso almocoDona Néfalou-me de um
tipo de mobilizacdo de sua familia que havia radoltno transporte escolar em beneficio de
alguns estudantes do Catu. Ao iniciar a década9d@,1seus filhos eram os Unicos que
estudavam, no turno noturno, na Penha (Canguargtdedatou-me que, nesse periodo,
vendia hortalicas pela manhd na mesma cidade. #& waminhava até Canguaretama para
levar os filhos a escola. Assim, todo o percursoidie e volta dependia das longas
caminhadas. De acordo camona N estava se aproximando uma eleicdo na cidade. Um
politico chamaddrnaldo disputava a elei¢cdo para o cargo de vereador.€fta ocasido, ele
esteve no Catu para falar aos moradores. Até bBejepnserva a foto do politico na parede
sala de estar. Foi quando etipna N§ se aproximou e relatou da falta de transporte
relacionando a situagdo de sua familia. O poligspondeu-lhe que, “sendo eleito”, os filhos
dela passariam a ter transporte. Segundo ela, pass® empenhar de tal forma na campanha
politica que logrou obter no Catu um nimero de vatignificativos para elegé-lo como
vereador. Empossado, o vereador, passou a pageeionio para transportar os filhos dela a
escola na cidade. Depois, passou a transportavsoestudantes. No Catu, menos de 1% dos
moradores possui formacao universitaria. Dentrg, eleis séo os filhos dona N Vando e
Valda, que estudaram pedagogia.

A partir da década de 1990, as prefeituras dosrdoiscipios passaram a financiar o
transporte escolar para os estudantes do Catuo@s bs dias Uteis, ocorria 0 deslocamento
de estudantes e outros moradores para as cidadesial@nha e Canguaretama. Pela manh3,
o veiculo transportava as pessoas até a cidadamgu@retama e, a noite, outro carro fazia o
deslocamento para Goianinha. Cada um dos transpgbde responsabilidade das respectivas
prefeituras. A maior parte dos passageiros €, gerdk, composta de jovens estudantes do
ensino fundamental (fora de faixa escolar) e dinensédio nessas cidades. No veiculo cujo
percurso segue do Catu para Canguaretama, nasthiédes para alunos residentes no Catu-
Goianinha utilizarem o servigco. Assim, acontece asralunos residindo em Canguaretama
gue estudam no turno noturno. Pela manhd, um da®$ae parada, onde se concentram
estudantes e pessoas que pegam ‘carona’ até & ciktdva localizado defronte a casa de
Dona N6 Realizei uma viagem com o0s estudantes até Cagtgnza € notei que o 6nibus



tinha se tornado um dos “espac¢os”, onde se tinldnemmento, ‘de primeira mao’, dos
altimos acontecimentos ocorridos no dia anterio€atu.

A atuacdo das duas municipalidades no Catu eraa v forma positiva,
principalmente nos casos de beneficios sociais.aNeonversa que mantive com um jovem
do Catu/Goaninha, ele chegou a afirmar gemsas divisdes sédo boas, sobra mais coisas pra
gente”. Referia-se aos projetos sociais, empréstimoss yeguenas vantagens oferecidas
pelas respectivas prefeituras. A divisdo politica @sta, porém, de forma negativa pelos
moradores do Catu, quando estava relacionada cguomal interdicdo aos servicos de
assisténcia, tanto quanto outros de interesse doesdores.

As formas de acesso aos servi¢cos publicos, quelemdéEos logravam garantir no
Catu, independente do municipio, vinha sendo dkfirdtravés de uma situacdo histérica
marcada por disputas e estratégias com atores issohiatoricamente presentes e
determinantes das politicas locais. As geracdeseddsntes dos antigos donos de engenho,
ou seja, as familias tradicionais locais, tambérmasacterizavam por praticas arbitrarias que,
ainda hoje, definiam os modos de acesso as pglitidalicas através de relacdes politicas
mantidas no ambito do ‘clientelismo’.

Este processo, por outro lado, tem causado efeitrganizacdo politica das familias
moradoras do Catu e reflete, por sua vez, na promédiacdo interna, acentuando a
constituicdo de liderangas politicas locais, taingoé o caso da familia Arcanjo. Estas
liderancas desenvolviam um tipo de atuacdo assoémdbrcas politicas e econbémicas que se
sobressaiam na regido. Ressaltaram assim, porusen, DS interesses politicos externos.
Assim, havia a combinacéo de diferentes estratgmiapartes das familias para ter acesso
aos servicos publicos.

Em 2003, foram disponibilizados recursos por meiouch financiamento do BIRD
aos municipios do Rio Grande do Norte atravésFdodo Municipal de Assisténcia
Comunitaria (FUMAC). Destinava-se a implantacaosdevicos publicos nas comunidades.
Foi necesséria a criacdo de associa¢cdes comusitiia atender a exigéncia do repasse dos
recursos para o conselho do FUMAC. Acompanhei @gsso de formagdo da associacao
comunitaria do Catu no municipio de Canguaretanma.oFperiodo de escolha de uma
“problematica” para desenvolver durante o estdgiocdrso de servico social. Naquele
municipio, foram os vereadores locais que se reglizaram para a oficializagdo das
associacfes comunitarias. Faltando poucas horas graderrar o prazo estabelecido para
oficializacdo das associagcbes, um vereador de @agiguma (Clovis) chegou no Catu a
procura devandoe sua familia para que pudessem indicar pessopastis a se tornarem
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associados. Os documentos das pessoas citadasrém@linidos pelo vereador e levados para
um cartério na cidade. Da mesma forma se encamimhg@uocesso no Catu/Goianinha.
Naqguele municipio, a familia dos Tiburcio, dirigerda escola desde sua fundagéo, foi
acionada para ‘escolher’ os associados e recoles gespectivas documentacdes. Dessa
forma, ocorreu a composicdo do quadro de assoceadogentes da associagao.

A diretoria dessas associagfes foi escolhida gelgwias prefeituras, como também
ocorreu em relagdo aos membros do conselho FUMAESséN contexto, foi criada a
Associacdo dos Moradores do Vale do Catu-Cangumae{ACMVC). Na mesma ocasiao,
criou-se a Associacdo dos Moradores do Catu-GdianiRoi a partir da instituicdo desse
cenario politico que os moradores do Catu passarpatticipar daquele tipo de organizacéo
sécio-politica envolvendo diferentes atores sociaMo periodo em que ocorreram tais
mobiliza¢gbes, havia um quadro politico, visivelnegense destacando entre os demais
moradores do Catu. A Excecéo Mascimente de Luiz, as demais pesso¥arfdo e Valda)
moravam no Catu/Canguaretama e estavam na direcassdciacdo do Catu/Canguaretama.
Entretanto, todos eles se afirmavam através da nergénealdgica de ter o antepassado
comum, Serafim Eleotério Soares, que recebeu esstdo Catu por doacdo de um padre..
Nesse quadro politico/ando aparecia atrelado as forgas politicas locais @fepura de
Canguaretama e com alguns setores do Estado dal&N,de ser o principal mediador das
aliangas feitas com fazendeiros proprietarios ntu.Calém de atuar no movimento étnico,
Nascimentariou um grupo de apoio a Igreja Catdlica. Possuaiastabelecimento comercial
ao lado da igreja, lhe garantindo acesso aos den@wiadores do Catu. Luiz aparentemente
ndo possuia vinculos com os quadros politicos ditadiis da cidade. Sua posi¢cdo de
evangélico era sempre citada por Aucides Salégamdo como algo negativo para a
comunidade. Contudo, é necessario ressaltar quevargélicos detém certo destaque nas
mediacdes com as prefeituras de Canguaretama @i@wa Como provavel motivo, ha o
prefeito da cidade pertencer a mesma igreja eviaag@l Assembléia de Deus, cuja sede foi
instalada no Catu na década de 19%alda irm& de Vandg como tesoureira da
ACMVC/Canguaretama era quem liderava as reuniées @® moradores. E conhecida por
“falar tudo que pensa a qualquer pessoAlém de ser presidente e organizar um dos times
de futebol do Catu, o ‘“Independente¥alda também assumia publicamente ser
“descendentede indio.

Naquele contexto, o papel atribuido as associafgbesde mobilizagdo comunitéria
para implantacdo de um poc¢o para abastecimenttvootle 4gua e um sistema de canos. Foi
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também responsabilidade da associacdo organipasaeas para participarem na obra, e, por
fim, permanecerem efetuando o pagamento mensaledlgia elétrica, consumida pela bomba
instalada no poco. Desde 2003, durante a pesqésative conhecimento de qualquer outra
demanda levantada pelos membros da associacacea®gepresentantes. Aquele espago
politico restringiu-se a discussdo sobre a aguas reapecificamente aos freqlientes

problemas com o abastecimento.

A partir de 2005, as empresas do setor da carttimiatbuscaram aproximagao com as
associacfes da regido. Através destas, encaminhpesrados retirados dos viveiros onde
cultivam camaré&o, os enviando como doacdo para omdwres das comunidades.
(praticavam a responsabilidade social) Fiquei sédbeatravés deValda tesoureira da
ACMVC/Canguaretama, que a doacdo s6 podia seridecek as comunidades possuisse
uma associacdo de moradores. As doacdes chegavasidéncia dos dirigentes que se
responsabilivam pelo pagamento do combustivel usadwansporte e pela distribuicdo das
“benesses”. De acordo covialda, houve a necessidade de cobrar uma taxa de dass(R&i
2,00) para cada pessoa interessada no beneficiaxa seria utilizada para ressarcir o
combustivel do carro transportador do pescado.lgiéreas excecbes na cobranca da taxa, tal
como no caso de familias bastante empobrecidasiiafdo das associacbes vem sendo
colocada powvandq presidente da ACMVC/Canguaretama, como um imptet@asso na
organizacao politica da comunidade. De acordo demcemo as associa¢cdes do Catu eram
as Unicas na regido cuja prestagcdo de contas estvarizada isso fazia que o Catu ficasse
bem visto aos olhos das instituicdes publicas.

Em relacdo a aproximacdo dos agentes com as ag3es) vale salientar que eu
mesma, durante o estdgio de 2003, fiz uso daqselece politico e, na mesma ocasido, o
militante da questdo indigena, funcionario da FUt#lizava-se do espac¢o para ensinar a
lingua indigen¥®. Nos anos posteriores, acompanhei algumas equilgesprojeto
Comunidade Solidaria, criado ainda no governo FHEeram visitas ao Catu, revelando a
existéncia de contatos entre o funcionario da Kaihdoe alguns funcionarios do governo do
estado. Porém, as visitas e as expectativas cnmmasstes agentes do governo, ndo vieram a

tornar-se mais concretas.

120 Embora meu projeto de “intervencdo” ndo se ocwpass 0 que viria a ser tornado numa mobilizagdo
étnica. O funcionario da FJA ja fazia trabalho remspectiva segundo ele do “reconhecimento”, dagquele
“remanescentes indigenas”.
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A ACMVC/Canguaretama se mostrava mais proxima ecesda as instituicoes
publicas estaduais e municipais do que a do Caiaif@dtha. Deve-se considerar o fato do
seu presidentd/andq (e também sua familia, os Arcanjo) antes da &oialas associacdes ja
estava liderando e mantendo relacdes politicasargoridades locais. Os contatos mantidos
entre a familia Arcanjo e a militdncia indigenistda ainda a definir a relagdo da associacao
com a mobilizacdo étnica, jA& quiéando era acessado por varios agentes ndo apenas
militantes, mas pesquisadores e demais pessoasssadas em aproximar dos Eleotérios em
virtude da questdo indigena. Até na Conferénciaddat de Igualdade Racial em Brasilia
(2005),Vandofoi um dos representantes dos indigenas do Rindérdo Norte.

Em 2005, Vando relatou-mebDt° Gilberto deu mais uma nesga de terra para fazer a
sede da AssociacdoNesse periodo, o Catu ja vinha sendo destaquaatmsarios locais e
regionais, sendo referenciado como uma “comunidatigena”, inclusive nessa ocasido essa
repercussao cresceu, principalmente nos meioscpslitegionais, apés a ida ¥andopara
participar em Brasilia do Encontro Nacional da 8&gia Especial de Politicas da Promocao
e Igualdade Racial (SEPPIR), cuja repercussdo @caa midia escrita, digital e televisiva,
inclusive sendo reproduzida pela TV Senado. Dedacaom Vando, apds sua volta da
conferéncia em Brasilia, houve certa repercussaiade:

(...) Um politico importante de Canguaretama, diggeme viu na televisdo e
disse que, agora sim, n6s do Catu estava no canceo. Ele disse que
sempre soube que a gente era comunidade indigasanpunca quis dizer pra
ndo ofender, talvez & gente ndo fosse gosta@MANDQ Catu, 2006).

Em conversa informal a respeito dessa viagem atBrasilia, o que foi destacado por
Vando foram as relacbes que estabeleceu com outrasadickes indigenas durante sua
permanéncia na conferéncia da SEPPIR. Embora tedhatido sua participacdo na
conferéncia, ela ndo repercutiu, de fato, entreeysais moradores do Catu. Os contetdos
avaliativos foram repassados apenas entre seuoniactgliar. De alguma forma, isso mexeu
com os demais moradores no sentido de estendeasrtquele nucleo familiar. Quando fazia
0 survey, notei por diversas vezes o descontentametacionado com aquela lideranca,
segundo alguns comentéariostidd diziam nada do que esta acontecendo pra a ‘geihte
primeiro semestre de 2006, o Movimento dos Trallies Rurais Sem-Terra (MST) iniciou
atividades de mobilizacdo para promover a ocupdederras na regiao sul do Rio Grande do
Norte. O acampamento ficou situado as margens eBOBr logo apés o limite entre os
municipios de Goianinha e Canguaretama. Nesse xtont8izenando, um proprietario de
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terras no Catu, sentiu-se ameacado pela preseng&tiona regido e procurou apoio politico
com uma das liderancas, que relatou-nete ‘me pediu que ndo deixasse os “Sem-Terra”
invadir as terras dele no Catt®.

De outro lado, a ACMVC/Goianinha se mantinha unaafastada da mobilizacao
étnica. Acredito que este posicionamento decoaeiotem virtude da lideranca exercida por
Leto, presidente da associagdo, quanto seu posicionarfrente ndo apenas a situacéo de
mobilizagdo étnica presente, mas também relaciorsmlomodo com que sua familia
historicamente se posicionava em relacdo aos deHlatérios. Por exemplo, pode-se
recordar do episddio que me referi com um dos assgulos Tiburcio, que havia suprimido o
sobrenome Eleotério em seus descendentes. No t@esentexto, as liderancas da
CMVC/Goianinha evitavam assuntos de enfoque étaicondigena, tampouco mantinham
relacdes politicas com qualquer militante indigenigcredito que essa posi¢do era definida
nao apenas individualmente pelo presidente da Asgix do Catu/ Goianinha, mas pela
posicdo politica de sua familia. Assim, repercotigforma que a Associacado se posicionava
em relacdo a mobilizagdo étnica.

Em maio de 2007, a Coordenadoria Especial dei¢dslida Promocao da Igualdade
Racial (COEPPIR), coordenada no estado por Elizabieta realizou no Catu uma reunido
com moradores dos dois municipios. A reunido acent@ea Escola Municipal Alfredo Lima,
localizada no Catu (Goianinha). Tinha como finadelapresentar a secretaria, (COEPPIR),
6rgdo anexo da SEJUE & comunidade. Elizabete Lima falou as familiasemees sobre a
participacdo de representantes do Catu na | ComeréEstadual de lgualdade Racial,
ocorrida em maio de 2005 em Natal e em Junho dommesno em Brasilia/DF. A
coordenadora ressaltou aos presentes da intencagowkrno estadual de realizar um
‘diagndstico’ na comunidade e, a partir dai, re@mentos para construir o Plano Estadual
da Igualdade Racial. Na reunido, o presidente d&IYAC/Goianinha,Leto, esteve presente e
apresentou uma demanda a COEPPIR, relacionadeeaosos de salude. Contudo, mesmo
diante dessa iniciativa ndo me parecia que esssalia tenha se voltado, até aquele

momento, para a mobiliza¢éo étnica.

2L ver no croqui do Catu a localizacdo da propriedddeSizenando, e um dos acessos ao povoado
denominado Piquiri. Do lado Catu/Canguaretana ttanatsegunda vacaria identificada no croqui.

122 A publicac&o no Diario oficial constituiu a COERR$ nomeou a coordenadora em 09.03.2007. A misséo d
secretaria € a de “consolidar a politica nacioegirdmocao da igualdade racial.
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3.6 A FORMACAO DO CAMPO DE ACAO INDIGENISTA NO RIO  GRANDE DO
NORTE

Se pudermos estabelecer um contexto politicouad s alicercou os processos de
emergéncia étnica deve-se pensar, sem duvida, n@iceamplo de mobilizagdo politica da
sociedade brasileira em 1988, com a promulgacdandg nova carta constitucional. O
contexto de redemocratizacdo e a revisdo constitatiforam passos que possibilitaram a
afirmacao de diversos atores sociais no cenariicoulf-oi também um dos pilares a reviséo
politica e moral acerca das visdes a respeito dast@es étnicas no Brasil, especialmente
para os diversos povos indigenas do Nordeste, quogete contexto, protagonizaram
mobiliza¢des étnicas a favor da defesa de seusogdiespecificos.

Apesar da significativa movimentacdo étnico-pditico pais e, em particular, na
regido Nordeste, ndo se pode afirmar que esse raotanteve expressdes significativas
imediatas no Rio Grande do Norte. A partir dasestigtas e conversas informais mantidas
com diversos militantes da questédo indigena nadestaotei as suas compreensdes acerca
desse cenario mais amplo, que era percebido comestimulante ao surgimento de um
campo discursivo e politico sobre as questdesaitnio estado. Esse processo historico
acentuou-se apos as comemoracgdes dos 500 anossibeBn 2000. Este ano foi marcado
tanto por comemoracdes promovidas pelos oOrgaosrmgventais federais, quanto por
manifestagbes dos indigenas frente a politica émisga vigente e, ainda mais, pela reacéo
violenta da policia coibindo o Movimento Indigenawgros movimentos sociais na ocasido
da “celebracdo da missa dos 500 anos”, realizad®@mno Seguro (BA). Nesse contexto,
diversas entidades voltadas para questdes sooltasam sua atencdo para os temas ligados a
guestao indigena no pais.

A partir de 1999, notei que, de fato, o debate evaolo questdes étnicas, reapareceu
em alguns ambientes da sociedade mais ampla noFBNheste periodo que, mesmo de
forma tosca para alguns, os indigenas passaramrafegdos. Na maior parte das vezes de
forma negativa, relembrados como personagens een#as histérias de ‘massacres’ (Cunhau
e Uruagu) envolvendo religiosos e indios convestido cristianismo ocorridos no século
XVII na capitania do Rio Grande. Esse contextalfdineado com o processo de beatificagéo
dos chamados “Mértires de Cunhau”. Logo, surgiwestfio: o que chamou aten¢cdo desse
grupo de pessoas com interesses diversos paraltaeeroa um tema negligenciado nos
meios académicos? Os indigenas sédo consideradsapatecidos” na historiografia oficial

do RN. Quais sdo os argumentos em que se apOian &gentes? Afinal, os Eleotérios, aos
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olhos do observador comum, ndo expressam qual@seodtinuidade cultural, também néo
se recordam de terem falado outra lingua, alénodoigués.

Em 1999, o processo de beatificacdo dos “mértir@siou-se amplamente visivel a
sociedade potiguar. O Rio Grande do Norte e Captpaa (0 domicilio dos beatos) se
preparavam para receber a beatificacdo dos “salstdsrra”. A beatificacdo envolvia um
estatuto religioso especial conferido a algumasgasque foram mortas durante um conflito
ocorrido na primeira metade do século o século X&thvolvendo portugueses, holandeses e
indios. O “Morticinio de Cunhaud”, como foi denontieao conflito, aconteceu na igreja de
Nossa Senhora das Candeias, no antigo engenho (IC@daara Cascudo (1955) assinalou a
presenca holandesa no Rio Grande desde a primedtaden do século XVII, mais
precisamente a partir de 1625. Periodo em que wmeise suas expedigdes na costa Potiguar.
O autor narrou com riqueza em detalhes o processmiauista, inclusive indicou o ano de
1631 como o periodo em que os indigenas do Rio d8rdmuscaram alianca com 0s
holandese€’$®. As aliancas realizadas com os indigenas confemtendeu o autor, seriam
parte fundamental da politica de conquista holemdesnsumada em 12/12/1963 com a
tomada do Forte de Santos Reis, doravante denomiikastel Keuleh No Rio Grande os
indigenas passaram a ser liderados por Antdnioupala, indicado pelos holandeses, que

havia retornado da Holanda:

Os indigenas tiveram uma organizacdo administragemal. Divididos em

Céamaras, com os respectivos chefes. Houve uma bigsgnprimeira e Unica
gue se féz no Brasil, na aldeia Itapecirica (Parditamanguape), margo-abril
de 1645. Essa assembléia escolheu Antdnio Parayysabachefiar todas as
aldeias no Rio Grande do Norte (Cascudo, 1955)p. 67

Além de Cascudo (1955), Medeiros Filho (1998) tamlstblinhou os confrontos
constantes ocorridos, durante e desde o dominiandés na capitania do Rio Grande. Além
dos enfrentamentos passados com o0s colonos posegeatélicos. Deve-se ressaltar, que
essa mesma literatura deixa entrever as divergéonciarridas entre os préprios holandeses.
As narrativas historicas, com base nos relatosdnsstas, informam que em 15 de julho de
1645, Jac6 Rabbi, encarregado do governo holanté&ggou a povoacdo de Cunhau
acompanhado de seu exército de indigenas. Conwonaueunido com a populacdo do local
para o dia seguinte apos a missa. Durante a cefEbraalizada pelo padre André Soveral,

também sesmeiro em Cunhad, ocorreu 0 “massacrejumgstavam presentes na igreja. As

123 ¢t Cascudo (1955 p. 61).
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fontes destacam a crueldade com que foi feridadoepalém disso, “0 motivo de sua morte é
caracterizado como sendo 6dio & fé pela selvageaigressdf®. (OLIVEIRA, L. A 2003).
Outro “massacre” havia acontecido no mesmo perhisidrico em um local denominado

Uruacu, sobre o qual h4 sérias controvérsias estpesquisadores.

Fotografia 5 — Acesso principal ao centro de Cargfama (Br 101)

Em 5 de marco do ano 2002, a cerimbnia de beaiffaaocorrida no Vaticano, foi
retransmitida através de um teldo instalado entdrda Igreja Catdlica na praga central de
Canguaretama. Nesse periodo, o vigario local, Raiiran Miguel Pereira, encomendou uma
escultura para retratar uma passagem do masSa&mbora esse processo de beatificagdo
esteja sendo tratado por mim como parte do cer@rioque aflorou o debate sobre os
indigenas no cenério potiguar, ndo ha davida deetpi@steve muito mais relacionado aos
interesses catolico-politicos, concentrados nagegj@o. De acordo com o antropélogo que
pesquisou a construcdo de uma memoria sobre o dor@Ssentre 0s regionais, as

124 As fontes da historiografia local que reinterprata as narrativas dos cronistas divergem em uni@ &ér
guestdes. Sobre a nacionalidade e religido doRabbi, sobre a data do ocorrido, sobre o nUmermedsoas
envolvidos no evento, sobre a possibilidade ddgagiantropofagicas feitas pelos indigenas conitasas e
ainda sobre o numero de sobreviventes. Sobreumtasgser CASCUDO, Luis da Camara. Histéria do Rio
Grande do Norte. Rio de Janeiro: MEC, 1995. MEDESREILHO, Olavo de. Os Holandeses na capitania do
Rio Grande. Natal: IHGRN, 1998; MELLO, José AntorGGmncalves de. Tempo dos Flamengos. Recife:
FUNDAJ, Massangana, INL, 1987.

125 Em 2007, as estatuas dos dois Beatos na entraBardpiaretama e do indio ferindo o padre no a@sso
Cunhau foram demolidas. Ocorreu devido as obraspkcacdo da Br-101 sul.



comemoracdes e celebracdes do evento pos-beddidadicaram a elaboracdo “de uma

narrativa histdrica do lugar que consagrou um nwhmstoriografico colonial”:

A memoria do lugar enaltece a lembranca da coragegatemunho religioso
dos colonos de ascendéncia lusitana, a persegeicdoproselitismo dos
conquistadores batavos calvinistas, o ardil deuday aleméo herege e a acao
mercenaria de indios canibais. Tal pano de fundo ratizado as leituras
historicas do passado local e as suas represestpeffermadas no tempo e
no espaco das celebragdes oficiais da cidade. Desde, o tempo pretérito €
revivido e testemunhado em suas passagens maigtirasy com a encenacao
da morte de cerca de 70 pessoas, homens, mulhecemngas, antigos
moradores do lugar. Esta historia € entdo promoemao o enredo das
solenidades oficiais da cidade (OLIVEIRA, L.A 20p346).

O processo de beatificacdo dos martires mobilizcande parte dos catolicos da
regido. Por volta de meados da década de 199@riémio na cidade de Canguaretama, por
incentivo da pardquia local, o Grupo de Teatro @usta (GRUTAC). Esse grupo, formado
por jovens ligados a Igreja Catdlica, passou aesgmtar teatralmente a peca “Morticinio”,
escrita em 1995 para ser apresentada no |l Comgregsaristico de Canguaretama. A
encenacgdo enfatizou a crueldade dos indios “sealgagecanibais” ao lado de Jac6é Rabbi,
segundo o antropélogo as versdes locais informayaenesse agente do governo Holandés
era “apelidado de judeu porque judiava com as psssa@om 0s animais”. Ainda na mesma
fonte afirmou-se: “a trama instituida com as celebes e campanha de beatificagcdo dos
martires, € traduzida a estratégia de construcésad®s locais” (Ibid p. 46). Através de
conversas informais mantidas com um morador de @artama sobre o “massacre” e a
participacdo dos indios, notei que eles ora eratoyvicomo “inocentes”, enganados pelos
holandeses, mas outras vezes apreendidos comooshictindio canibal’ ou por fim,
apreendidos como “um tipo de gente que nao exiaie por aqui’. Eram partes constitutivas
da semantica da etnicidade no plano local.

Em 2002, por outro lado, a Igreja Catdlica no Bragicurou construir um debate em
torno das questdes étnicas indigenas a partir mipaggha da fraternidade. O tema daquele
ano foi denominado “Por uma terra sem Males”. No Grande do Norte, através de uma
parceria entre a Arquidiocese de Natal e deterramathstituicbes, entre outras a
Universidade Federal (UFRN). Foram promovidas dizeratividades relacionadas a temética
indigena no Nordeste. Nessa ocasido, a ArquicgodedNatal, coordenada pelo Pe. Robério
Camilo financiou diversas atividades que envolverdemtre outros, o povo Potiguara da
Baia da Traicdo (Paraiba). No més de abril dacumde um grupo de pessoas militantes da
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questdo indigena no Estado passou a estabelecetocaom os Eleotérios do Catu e a
promover acgfes mobilizatorias para o seu ‘reconmEuio” como ‘“‘remanescentes
indigenas”.

Nesse mesmo ano, Francisco Alves, professor dérinigm Canguaretama, cursava
uma especializacdo em historia na UFRN. Acredite gs contatos deste professor com
outras pessoas em Natal deflagraram a aproximagfie es Eleotérios e a militancia
indigenista potiguar. Relatou-me que conheceu wdpdo Catu” desde crianga porque seu
pai [Jodo Alves] era dono de um Box no mercado ipulda cidade, onde os Eleotérios
freqientavam para comprar mantimentos: “Dia de dsgbales sempre traziam coisas pra
vender: feixes de lenha, carvéo, e com o dinharoptava suas coisas”. Afirmou ja ter feito
pesquisa sobre as aldeias da regido com algunsudeatunos e nao ter davidas de que os
Eleotérios “tém parte com indio”. Ao que indica, ferancisco Alves quem levou o
conhecimento da existéncia dos Eleotérios denom#pdr ele de “remanescentes indigena”
ao funcionario da FJA. Levanto essa hipotese réagalna informacéo dada pdando,visto
gue Francisco Alves foi o responsavel para mediearésmissao do convite para os Eleotérios
irem a Baia da Traicdo em 2002. No dia 19 de atwik representantes do Catu decidiram ir
“em busca da realidadieprocurando os indios Potiguara da Baia da Toadgin o objetivo
de construir lagos simbdlicos e politicos. Esteiddide esteve relacionada com a atuacdo da
Igreja Catolica em virtude da Campanha da FratadeidNesse sentido, pode-se afirmar, que
foi no ano de 2002 que se iniciaram interac@es mistismaticas entre os Eleotérios, indios e
ndo-indios a fim de ter apoio politico no procedsanobilizacdo étnica.

E conveniente destacar, que no Rio Grande do Nworigtervencdo das agéncias
normalmente voltadas para o “indigenismo” ndo gesgmtou como nas demais situacoes e
nos diversos casos de “emergéncia étnica” processarlNordeste brasileiro. Desconhece-se
gualquer informagao sobre atuacédo da FUNAI e daca& como, por exemplo, o Conselho
Indigenista Missionéario (CIMI), além de outras ing¢des, que tém, de alguma forma, se
preocupado com as questdes étnicas indigenas sib. Bissas instituicdes citadas tiveram, no
caso do Rio Grande do Norte, uma presenca fragode-se afirmar, nenhumas delas
adentrou no caso aqui tratado. Ainda que partegoognilitante da questdo no RN lhe tenha
procurado, ndo obtiveram, por parte dessas agéaciasercao desejada no caso.

De forma analoga ao ocorrido entre os Tumbalald)(B#s Eleotérios foram
“achados” pelo militante indigenista Aucides Salesliferenca entre essas situacoes foi que,
no caso Tumbalala, se tratou de um antropélogaldiga ANAI. Ele orientava sobre os
procedimentos juridicos mais adequados nas regagdes feitas a FUNAI. Andrade (2002)



aludiu a entrada dos Tuxa no cenério indigena camgue de fato, foi definindo um
“movimento politico de natureza étnica Tumbala&&m do que incidiu na realizagdo de
viagens pelos indios a delegacia regional da FUMNAI Paulo Afonso, “visando o
reconhecimento oficial” (ibid p.125-126). Conformeautor, a entrada do CIMI naquela
situacdo viria a se ampliar e efetivar os efeitolitipos daquele campo de acéo indigenista.
Quero ressaltar, porém, uma das conclusdes do, ajuando notou que a situacdo étnica
Tumbalala parecia configurar um caso diferenciado“@mnergéncia étnica” no Nordeste
indigena, o que veio a confirmar uma das hipétesemtadas em seu projeto de pesquisa,

qual seja:

(...) Pois estava caracterizado por “uma mobilinagitrita e condensada em
figuras de lideranca”, devido, primordialmente Bafale disputas agrarias que
costumam funcionar como o grande — mas nunca oo Ugiemento de
mobilizac¢&o interna nos grupos indigenas do Noed@sDRADE, 2002 p.
125-127).

Embora na situagdo étnica dos Eleotérios tenhaideassa condensacao na figura de
liderancas, ndo posso (de todo) afirmar a faltadidputas agréarias, pois, desde que me
aproximei dos Eleotérios, notei conflito relaciooa presenca das usinas e as posturas das
agéncias de meio ambiente estatais que regulavasn das matas e das areas de “tabuleiro”.
Ha de convir que essa “insatisfacéo” so viesseratese publica a partir das intermediacfes
dos agentes militantes. Mas tratava-se de umacéiudelicada, pois as usinas apareciam
como uma das maiores empregadoras na regido as$ie), também acontecia com relagédo
aos moradores do Catu. A atuagédo dos agentesduodisino Catu, viria ampliar as relagbes
politicas dos Eleotérios, a partir, sobretudo,igiar& de uma das liderancas local.

No caso da Igreja Catolica, como agéncia presente diversas situacbes de
“emergéncia étnica” no Nordeste indigena, deveessattar que a Arquidiocese de Natal
relacionava-se, sobretudo, com os Potiguara da @aidraicdo, viabilizando programas
“assistenciais”. De acordo com, Jussara Galhandiogidnaria do MCC, a Arquidiocese
ofereceu apoio logistico e financeiro as atividadedizadas. De acordo com depoimento da
militante, esse apoio ocorreu envolvendo ‘“viagetehates na propria Arquidiocese, um
debate na UFRN e a realizagdo de exposi¢oes fdimaga A Arquidiocese foi procurar a
UFRN para intermediar os debates ocorridos e, agmm, organizd-los. De acordo com

diversas informacdes, mostrou-se ainda, nessegas@cema relacéo ténue com o Movimento
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Indigena, que ainda hoje, ndo se sabe ao cerasslyeu absorver, de fato, essa demanda ou
nao, discussdo que explorarei no capitulo quatro.

Uma dessas atividades ocorreu na Biblioteca Cetital Mamede (BCZM) em
2002?°. Foi quando tomei conhecimento do funcionario dbA.FAcontecia o evento
“Presenca Indigena no Rio Grande do Norte”, o @efaata parte das atividades relacionadas
com a Campanha da Fraternidade. Aucides Salesredos palestrantes convidados. Iniciou
sua fala se auto-afirmando caboclo e descendenfierd@imo de Albuquerque, conhecido
como fundador da cidade do Natal. Nessa ocasi@erae a informacao sobre a existéncia de
indios em diversas localidades do RN. Citou a idadke de Canguaretama “onde moravam
uns indios no distrito chamado Catu”. Como bem podi&r, Aucides era notoriamente
reconhecido como alguém ligado as questdes indSgerabtendo tal reconhecimento, sentia-
se autorizado a classificar e a falar em nome degspos indigenas que afirma conhecer.
Essas pessoas que ele afirmava ser “remanescadfgenas” eram também classificadas
como “caboclos”.

Na verdade, os indios Potiguara ja eram acessatmd/oseu Camara Cascudo desde
a década de 1980. A partir de conversas mantidaslussara Galhardo, militante da questao
indigena e funcionaria do MCC, tomei conhecimergouth periodo anterior dessas agodes.
Uma professora ligada ao MCC voltava-se para te&tmasos desde o periodo mencionado. A
prof® Ivanilda Costa era cientista social formadaUFRN e mestre em Antropologia pela
UFPE. Nesse periodo, se tornou professora lotad®luseu Camara Cascudo, exercendo
docéncia no Departamento de Ciéncias Sociais d&NUER entrevista com a professora, ela
relatou que chegou a realizar pesquisa de carateinstitucional entre os Potiguara com a
colaboracédo de alguns alunos da graduacgao nasi&iédociais da UFRN. Atualmente, ela
coordena um dos setores do Nucleo de Arte e Cultl&C) na mesma universidade. Seu
interesse sobre os Potiguara consistia em entesdaoblemas sdcio-econbmicos em que se

encontravam os indios da Baia da Traicdo

Mais ou menos em 1985, eu fui convidada pra ppaicde um projeto da
UFRN e da Universidade de Jodo Pessoa [UFPB]. BEmi&ccomecamos a
visitar a comunidade na Baia da Traicdo, onde eetigemanescentes
Potiguara Assim, com maior frequéncia, assim escutandostedoproblemas
e ficamos esperando que a Universidade de JoaoadPesamente tratasse de
oficializar esse trabalho e foi ficando muito deatw e ndés ndo sabiamos por
qué. Ai falei com o prof. Jerbnimo que era o Direto museu. Era e é. Pra
conversar, porque a gente ficou esperando o rdsullea oficializar. Nesse
tempo, nos conversdvamos muito com eles |4 e @owms ver assim, a

126 \/er quadro de eventos no final do capitulo.
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economia, religido, (..) ver 0s tracos culturaie ginda permaneciam, como é
0 caso do ToréEnfim, ver toda a organizagéo social dos Potgultas, foi
guando eu descobri, cheguei la estava assim umegbuoento, uma confuséo,
porgue o indio € uma pessoa por natureza, muigiwne ele sente de longe
gualquer coisa que ndo vai benk através dele fomos pra uma reunido com a
prof. de |4, Socorro Vilela, e o Cacique Djalma.taka falando que a
professora indicada para fazer varios trabalhogrdgto ndo estaria mais da
aldeia. Eu procurei saber o motivo; eu, a outrdepsora. Ele disse que ela
[Eliane Potiguara] estava usando eles. Assim, & queria dar nada em
troca. Na verdade era um projeto individual dela fazer doutorado no
Canad4, inclusive nos ndo sabiamos...Ai veja autlitide nossa pra provar
pra eles que ndo tinhamos nada a ver com issoelatsse: olhe professora,
a senhora ainda entra aqui. Eu convidava muito mlasse apresentar em
Natal no Museu Camara Cascudo (IVANILDA COSTA. Niagd06; grifos
meus).

O relato, entre outras coisas, faz perceber, ddadoy os problemas decorrentes da
atuacao e dos interesses dos atores sociais esengao e, por lado outro, mostra as relagbes
entre os agentes e os indigenas. Por parte dagemas, havia intencdo de se posicionar
preservando certa autonomia diante dessas relagdeBrof? Ivanilda afirmou ter se
interessado pelas questdes indigenas devido a&ouadapformacdo em Antropologia. Quando
se tornou professora, ligada ao MCC, passou a faagte da equipe do professor
Raimundinho, passando a ter interesse por tematidégenas e realizou, entdo, trabalho de
campo entre os indios Potiguara. De inicio, ligadama professora da UFPB, a bi6loga
Socorro Vilela e, posteriormente, dados os motsggsra-referidos, continuou os contatos
com os indios a partir das disciplinas que exato@éncia na UFRN. Afirmou ndo possuir de
fato uma pesquisa formalizada dessa experiénciainétusive, a partir de suas relacées com
os Potiguara que a funcionaria Jussara Galhardd@®o, passou também a atuar na aldeia
Sao Francisco na Baia da Traicdo na década de WN@9periodo, o cacique das aldeias era
Djalma Potiguara. Durante a entrevista, escuteerdas vezes a professora referir-se aos
Potiguara como “remanescentes indigenas”. Jusiifcalassificacdo explicando que eram
“descendentes de indios marcados pela misciger@ag&alturacdo”. Nao apenas atraves do
depoimento, mas pela performance da entrevistaohapr@ssao que tive foi que, de alguma
forma, a professora, como os demais agentes qterjposiente agenciaram os contatos entre
os Eleotérios e os Potiguara, (re)atualizavam alguncessos histéricos vivenciados pelos
Potiguara como experiéncias comuns aos ditos “rest@mtes” do Rio Grande do Norte.

Em 2006, um epis6dio, ocorrido quando estive efia Barmosg’, me fez, de fato,
considerar a possibilidade de uma idéia difusaesalpossivel continuidade histérica entre os
Potiguara e os indios do Rio Grande do Norte. Aigda minha presenca no lugar ndo se

127 | ugar citado por alguns Potiguara da Baia da &capmo um antigo nicleo de ocupacéo daquela etnia.



tenha devido explicitamente pela situacdo de psagacabei obtendo um dado significativo
para refletir. Fui abordada por alguns agentesadsgios turisticos na regido. Ao narrarem
seu roteiro de viagem, ouvi-lhes falar muito ‘engaalos’ sobre uma visita a ‘“reserva
indigena Potiguara”, como parte do passeio, cujigode saida era Baia Formosa/RN. Me
pareceu que apreendiam os Potiguara da qual segac@io construida pelos atores sociais
pareceria apreender os Potiguara da Baia da Tregy@o parte da historia indigena do Rio
Grande do Norte e vice-versa. O que veio confircggita apropriacdo, feita pelos regionais
em determinados contextos, de uma histéria persaddir de elementos politicos e culturais
comuns, definidos historicamente. N&o obstante, ré&cigp considerar a proximidade
geografica dessas areas e a busca pelo “exéticoigrte desses agentes em suas atividades

turisticas.

3.7 FORMANDO UMA “MILITANCIA” INDIGENISTA

A existéncia do Museu Céamara Cascudo (MCC) relacg®n com a criagdo do
Instituto de Antropologia da UFRN, estabelecido E#60 através da lei 2.694. De acordo
com a resolugcédo, o Museu foi criado para mantereova do Instituto de Antropologia. Luis
da Céamara Cascudo foi o primeiro diretor do Institde Antropologia, instalado em
19/12/1961. Foi organizado em trés departamentdspartamento de Antropologia Fisica; o
departamento de etnografia geral, também dirigmtoGascudo, mas que possuia uma sessao
de folclore, chefiada pelo professor Verissimo delayle finalmente, o departamento de
Genética. Em 1963, o Instituto de Antropologia estenvolvido com o Programa Nacional
de Pesquisa Argueolégica (PRONAP). Nesse perio@o,acbrdo com o antropdlogo
aposentado da UFRN Né&ssaro Nasser, o Institutowsk para realizar um levantamento das
inscricdbes rupestres no estado. Nesse mesmo perifmdlam feitos os primeiros
levantamentos em Vila Flor. Em 04/10/1973, atrad@sesolucdo n° 81/73 expedida pelo
Conselho Universitario (CONSUNI), foi criado o Mus€amara Cascudo.

O departamento de etnografia, subsidiado pelésxdefs culturalistas dos estudos do
folclore, foi 0 que mais se destacou entre os den®e ndo pela significativa producdo
intelectual de Cascudo, que foi vinculado ao mowitmenodernista, ao menos pela tradicao
em voltar-se para registrar a “cultura” dos Potiggasuas muitas expressoes, consideradas

“tipicas” vistas como ameagadas ou em “vias deng&t”.
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O Instituto de Antropologia possuiu destaque n@derdas experiéncias académicas
no Nordeste. Por meio do Departamento de EstudoaiSada UFRN, instalou-se o curso de
especializacdo em Antropologia Social (1978), camma etapa antecedente a criacdo do
Curso de Mestrado. Durante o curso de especiatizacanteceu um Curso de Extenséo
denominado “indios do Brasil”, estava vinculado isciglina Etnologia do Brasil. Outra
atividade produzida no periodo da especializacdarfma “semana do indio”, que trouxe
exposicbes do Museu do indio (RJ) e palestras eoadhs pelo etnégrafo Ney Land.
Tematicas indigenas nao estiveram a parte das igéaconsolidaram o Curso de mestrado:

O perfil curricular do mestrado foi montado procwt@ oferecer uma
referéncia tedrica aos alunos e énfase nos estla¥osociedades urbanas e
camponesas, sem exclusdo de areas tais como simsedadigenas
(NASSER; NASSER, 2006 p. 141).

O Curso de Mestrado foi criado em 1979. Emborahaetido uma experiéncia
relativamente curta, marcou a trajetoria histéuiza Antropologia no nordeste. Uma das
alunas do curso, Raimunda Maria da Silva, deseaughesquisa durante o curso de mestrado
na UFRN sobre os indios Ticuna do Alto Solimdeieofientada por Tom Miller. No
periodo que vai dos anos de 1980 a 1990 a discusHéopoldgica sobre “indios” ficou
reservada aos casos e situagbes distantes do toomtexdeste, exceto pelo trabalho
desenvolvido pelos antropélogos Nassaro e Elizaletser em meados da década de 1970
sobre os indios Tuxa de Rodelas (BA). Contudo,ehama discussdo sobre o indio fora da
academia realizada através do movimento artist@ocabra” que tratarei mais adiante.
Porém, ndo se poderia caracterizar muito concretizEn@eexisténcia de um campo indigenista
no RN.

No periodo de efervescéncia pro-beatificacdo, eangGaretama, alguns eventos
tiveram maior visibilidade, dentre eles a produgéovideo “Cunhal e Uruagu: uma histéria
de massacres” elaborado por uma funcionaria do M&&Qundo Jussara Galhardo, o video
tinha o objetivo de “questionar as versfes hisédrgutorizadas que alimentavam uma visao
negativa a respeito da participacdo do indigenaueiagevento”. Jussara Galhardo era
funcionéria da equipe administrativa do Museu Can@ascudo desde o final da década de
1990, periodo em que buscou se aproximar das tmatidigend$®. Conheceu os Potiguara
através do intermédio da Professora Ivanilda Co&te salientar que a professora Ivanilda
teve um papel crucial no momento antecedente aafgiondo campo indigenista no RN. Em

128 jussara Galhardo possui graduacdo em Administ@dea@mpresas e atualmente mestre em Antropologia
Cultural pela UFPE (2007).
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1998, Jussara fundou o Centro de Estudos dos Rog@genas (CEPI) através do qual foi
produzido o video. O CEPI teve curta duracdo devidimcipalmente, a falta de recursos
humanos. Nesse periodo, o centro montava expodigdfedografias, tais como por exemplo,
a exposicdo: “Pindorama Ta-Anga: imagens do Biadigena” realizada durante a SBPC
ocorrida em Natal no ano de 1998. Nesse eventdndigs Potiguara da Baia da Traicdo
participaram expondo seus artesanatos.

Desde esse periodo, Jussara Galhardo vem reprasentaficialmente” o
MCC/UFRN nos debates sobre a questdo indigenaridasyr sobretudo, a partir do contexto
da beatificacdo. Embora a participacdo de um fumdecio do quadro do Museu, nesses
debates, ndo possa significar, a priori, que atumgio tenha passado a se preocupar com
aquela tematica e, que possuia um cronograma balHoavoltado para tal assuftdo Ao
realizar uma consulta ao acervo pessoal da pesguésa funcionaria do MCC constatei que,
desde o final do ano de 1999, concomitante aostekelggerados coma beatificacdo dos
“Mértires de Cunhad” desenvolvia iniciativas indivais. Contudo, anos depois, em 2005, o
MCC afirmou publicamente como parte de seu objetmgbitucional a preocupagédo com a
guestao indigena no Rio Grande do Norte.

Em setembro de 1999, segundo Jussara Galhardgéa élavia participado de um
evento, ocorrido na Fundagé&o Cultural Capitania Aldes no centro da cidade do Natal,
denominado “Cunhal e Uruagu: uma histéria de messacN&o foi possivel definir a
coordenacao institucional do evento, que apareoew cuma promocao da Capitania das
Artes e da Biblioteca Municipal Esmeraldo Sique&#m disso, o0 evento recebeu apoio de
diversos departamentos da UFRN. Entretanto ndoehpasxticipagéo de professores nem de
antropologos. Foi organizada a mesa redonda “Ustarida de massacres do RN” que trazia
entre os debatedores, além de pesquisadores attasdiE simpatizantes da questéo indigena,
um representante da Arquidiocese de Natal, MonselRtancisco de Assis. Nessa ocasiao,
houve o langcamento de um video que deu nome adoeven

Em 2003, tomei conhecimento através de uma dasahcas do Catandq que
existia um “pesquisador” fazendo estudos na ardmesos ‘remanescentes indigenas”.
Tratava-se de um funcionario da FJA, Aucides Sajas, se apresentava aos moradores do
Catu como estudioso da histéria indigena no Est®ét que entendi, era apenas uma

iniciativa pessoal, mas tomada como um agenciangaiostituicdo por parte déandao “A

129 Nesse periodo, de acordo com o material que tiessa retirado do acervo pessoal da funcionarM@ie e
pesquisadora, se falava mais nos indios da Amazdmique indios do Nordeste. A partir do ano 2@@0alor

dos debates fomentados em virtude dos “500 anodedoobrimento” se pode observar que os debates se
voltaram para a possibilidade de debater temasostnio proprio estado.
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fundacgéo estava interessada nos “remanescentesi peconhecer nosso sangue indigena”

Apbs conversa com um dos diretores da FJA pudareser que o trabalho desenvolvido

pelo funcionario ndo possuia carater oficial. Derds com o interlocutor, a instituicdo sabia
da existéncia desse trabalho individual do intereks funcionario por “coisas de indio”. O

funcionério da FJA afirmou em entrevista ter corde® Catu dos Eleotérios em 1973,

guando desenvolvia o trabalho de topdgrafo na oegi@ Goianinha e Canguaretama.
Contudo, ndo pude reunir elementos que comprovatdemlacdo. Da parte dos Eleotérios,
obtive informacgdes que esse agente passou a dexaido depois da viagem dos Eleotérios a
Baia da Traicao/PB em 2002. Explorarei esse ten@apibulo quatro.

No final da década de 1970, Aucides Sales foi umpdnticipantes de um movimento
artistico bastante marcante no estado do Rio GrdodBlorte. De acordo com Venancio
Pinheiro o “Cabra” foi um movimento “aglutinadoré goetas, muasicos, artistas plasticos,
desenhistas e escritores. Dentre as referéncadasitpor Venancio, o fato da “inexisténcia”
dos indios no estado também se colocava como ubtepna para 0 movimento. De acordo
com Venancio, o movimento “Cabra” chegou a influenoutros grupos na Paraiba, Bahia e
Rio de Janeiro. Uma de suas primeiras publicag@ssut de uma versdo da histéria do RN.

Publicaram também uma revista, chamada Maturi:

(...) Da nossa geragao todos noés tinhamos interessecé for olhar os livros,
as referéncias poéticas, entdo existia uma espécigna angustia nossa de
ndo termos indios. Ai foi ai que comecou a questdistem indios? N&o
existem? NoOs faziamos acampamentos nos matosvparciar e tentar
resgatar essas coisas. Entdo esta era a refediEmugla nossa realidade e
também Che Guevara, os novos Baianos (...) havaamgustia porque néo
tinha indios no estado (...) (VENANCIO PINHEIRO.thla2007).

De acordo com Venancio, Aucides Sales foi desembliatrevista “Cabra” e também
um de seus idealizadores, sendo situado no mowimemho parte da “linha mistica” pois,
segundo afirmou Venancio, o movimento possuia eutl@as linhas: “a do oba-oba e a
politica”. Nesse periodo, o interesse por indiged@sera supostamente central, mas, durante
a década de 1980, Aucides Sales voltou-se pardagdfugua Guarani, chegando inclusive, a
viajar ao Paraguai com essa intencdo. Nessa meSrtadal voltou a trabalhar na FJA, pois,
segundo ele, na década de 1970 passou por uma expexiéncia de trabalho na

instituicdd*°. De acordo com Venancio, quase todos os membré@atwa” se interessavam

130 Aucides Sales informou ser graduado em ArtesiBé&spela UFRN, técnico em construcéo de estraas n
antiga Escola Técnica do Rio Grande do Norte (ETNPERespecialista em Artes Plasticas pela UFPE.
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por idiomas (linguas) e costumes indigenas, porénsabressairam Aucides e Emanuel
Amaral, estudiosos autodidatas da lingua Guaradnpé

A relacdo desses dois atores sociais Jussara @albafucides Sales com a UFRN,
particularmente o Departamento de Antropologiaated iniciado no final do ano 2000. De
acordo com Jussara Galhardo, ela se dirigiu a UfiRtd de Aucides Sales: “Procuramos a
professora Julie [Cavignac] para sugerir e pergurieo podiamos estudar a questédo étnica
indigena no Rio Grande do Norte”. A partir dessastatos, foi elaborado um projeto de
extensdo sob a coordenacdo da professora Juliegr@ayi intitulado: “Imagens da
colonizagéo: contos maravilhosos, narrativas e miento Rio Grande do Norte”. Possuia
como objetivo, mapear lugares denominados “portmdata memoéria indigena” (1999-
2001)*. Posso estimar, a partir desse periodo, a formégdom campo de acéo indigenista
que passou a envolver também politicos, como éso da deputado estadual Fernando
Mineiro e do ex-vereador Hugo Manso, ambos filiadosPT, além de pessoas ligadas a
CODEM/SEJUC através do coordenador Fabio Santoampliacdo do campo de acao
indigenista e as mobilizagdes étnicas dos Eledéassariam a lhes proporcionar um novo
espaco no cendrio politico local.

Houve ainda, no processo de formacdo do campo &eiagdigenista no Rio Grande
do Norte certo agenciamento de duas instituicoeigas, o Museu Camara Cascudo (MCC)
e a Fundacdo José Augusto (FJA). Essas agénaaanivposicdes de contatos e exercicios
diferenciados em relacdo as comunidades indigék@msjue tudo indica, os funcionarios
envolvidos nesse campo de acao indigenista tivepgrariéncias individuais com a questao
indigena, antes mesmo que as respectivas insBiiigé voltassem para tal questdo. Essas
formas externas de atuacdo no processo de corstdsétnicidade dos Eleotérios séo
apreendidas, neste capitulo, como elementos fundammeara entender a tessitura do campo
indigenista em relacdo ao processo de “emergétrizaédos Eleotérios.

Atualmente Jerdnimo Rafael Medeiros é o Diretor MIGC. Em 1987, assumiu,
através de uma eleicdo, a dire¢do da instituic&odps mandatos até 1991. Em 1998, foi
vice-diretor e apds a saida do entdo Diretor, paasocupar o cargo até 2007. O diretor do
Museu Camara Cascudo era constantemente informadoJyssara Galhardo sobre as
“emergéncias étnicas” indigenas e colocou-se, tignalmente, como o principal

mediador(a) da questdo indigena no estado. Maisspreente, a partir de uma reunido com

131 No periodo entre [2002-2004], quando conheci @ lis pesquisa CIRS, era desenvolvido o projeto de
extens&o “Indios e Negros no Rio Grande do Norte”.



0, entao, presidente da FUNAI, o MCC procurou atnais diretamente no campo juridico
sobre essa questao frente as esferas do podé&@fdieral, estadual e municipal.

No més de fevereiro de 2005, o entdo presidentEWdAI, o antropdlogo Mércio
Pereira Gomes, esteve no Museu Camara Cascudo vitecae seu Diretor. Professor
Jerbnimo Medeiros e a assistente administrativaadasGalhardo fizeram o convite para
Mércio Gomes comparecer ao MCC a fim de particgjrum momento, denominado por
eles, de “histérico” para o RN. Segundo ambos, uni@@ tratou-se de um compromisso
oficial. O jornal Diério de Natal publicou, inclug, matéria sobre a vinda do presidente da
FUNAI ao Rio Grande do Norte para tratar do supgstresso de “reconhecimento” que,
estaria acontecendo aos moradores do Catu quesofsgderam remanescentes da tribo
Potiguard®.

Apbs 2005, passaram a acontecer, de forma maitarega sede do Museu, reunibes
entre alguns dos funcionérios daquela instituicdoosvidados variados, dentre outros,
professores e alunos vinculados ao DAN/UFRN; Joéeignac, Carlos Guilherme do Valle;
eu mesma como mestranda e um aluno de graduac&éagias Sociais; a Coordenadoria
dos Direitos Humanos e das Minorias (CODEM/SEJU®), periodo, coordenada pelo
conhecido Pe. Fabio Santos; Eudes Torres, ass#ssoandato do Deputado Estadual do PT
Fernando Mineiro; Pe. Robério Camilo, coordenadarAdquidiocese de Natal e demais
pessoas presentes nesse campo de acao indigquestgenciavam e exerciam militancia em
torno dessa problemética. Desses encontros, aofuar@ do MCC sugeriu a criacdo de um
grupo de pesquisa, embora fosse visivel que admgi& era a acdo que mais se sobressaia.
Foi denominado e criado o — Grupo de Estudos datQoiéndigena no RN — Paraupaba em
marco de 2005.

De acordo com pessoas que participaram do grupdaenfinha propria experiéncia,
nao era nada claro quem era, de fato, participédmtgrupo ou se esse foi, de fato, gestado a
partir da iniciativa do MCC. Notei que, por um ladassara Galhardo se colocava sempre em
nome do MCC, em diversos eventos publicos, estabei@mbém as pautas das reunides, em
certos momentos se dizia coordenadora do grupo, agka mesmo percebida como
coordenadora por alguns frequentadores do grupssaDrma, era evidente que, a partir
desse periodo, o0 MCC expressou um “novo” tipo ameigmento relativo a questéo indigena

no Rio Grande do Norte.

132 \/er anexo N. Matéria intitulada “Tribo Potiguae Tribo Potiguar I1” publicada em 27 de janeirc2@65.
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Por seu lado, A Fundacao José Augusto oficialmedibepossuia em suas metas acbes
voltadas as comunidades ‘indigenas’. Aucides Safascionario da FJA, afirmou
desenvolver um trabalho que ndo se inseria nosiaigeda Fundacéo, mas que, no entanto,
recebia certo apoio institucional para realizaAoFJA foi criada pelo Governo Estadual
através do Decreto Lei n°. 2.885, de 8 de Abril@é3 com sede em Natal\RN. Inicialmente,
possuiu como objetivos dividir com a SecretariEdacacao Estadual, responsabilidades sob
instituicbes educacionais da época. Apés a pullicap Decreto n°. 7.789, de 10.12.1979,
voltou-se para area Cultural, pesquisando e catattgo que se entendia como “folclore do
povo Norteriograndense”. (FJA, 2003, p.39-40).

Em suas mediagbes com os chamados “remanescenteiincionario da FJA
incentivava o aprendizado de lingua indigena o FGumrani” que, segundo ele, poderia vir
a definir “a maneira de pensar” dos Eleotériosuaraba definicdo da sua identidade. Tomei
conhecimento que, em 2003, havia o patrocinio depaftico do PT, Hugo Manso, na
primeira experiéncia das aulas de “Tupi-Guaranifiatexperiéncia com duracao de apenas
dois meses. No inicio de 2005, a Secretaria Mualidp Educacdo de Canguaretama recebeu
visitas de militantes, que lhe apresentaram o fwdjghe — em — Catu: no¢bes da lingua tupi
em sala de aula” inserindo, na carga horéria dal&ddunicipal Jodo Lino ao nivel da
educacao infantil. As aulas de “Tupi-Guarani” eatavsob coordenagédo de Aucides Sales.
Esse assunto sera aprofundado no capitulo quatrandq tratarei dos investimentos
simbdlicos dos Eleotérios no processo de constrdg&inicidade.

O Grupo “Paraupaba’/MCC foi, de certa forma, resgeel por diversos eventos
relacionados a publicizagdo das “emergéncias é&hiwa Estado. Através do agenciamento
da questéo indigena, realizou viagens até asdaafecomunidades e reuniu um acervo audio-
visual. Dessas intervencdes, talvez a mais sigiifia tenha sido a Audiéncia Publica
ocorrida em junho de 2005, ano em que o PresiddmtEUNAI esteve no MCC. Sobre a
Audiéncia Publica discorrerei também no capitulatgu Todavia, cabe ainda uma ressalva,
esclarecendo que foi exatamente decorrente dargangem o presidente da FUNAI, que no
primeiro semestre de 2005, suscitaram os efeitgsief@idos” da militancia indigenista
Potiguar. Surgindo assim o Paraupaba.

Neste capitulo, destaquei a rede de relagfes queristituida em torno da situacao
étnica estudada. Nesse sentido, além das acdaddasatuando sobre a “emergéncia étnica”
dos Eleotérios, percebeu-se a constituicdo de unpaeale acado indigenista, até entdo pouco
expressivo. Somente apds 2002, esse campo obtéwewuisibilidade ao atuar de forma mais
enfatica nos processos de ‘emergéncia étnica’ taml@stal como foi o caso dos Eleotérios e



dos Mendonga do Amareldo. Como afirmamos no indwocapitulo, esses contextos de
interacdes, por si s6, ndo definem o processo dstrugdo étnica e ndo sdo exclusivas do
caso dos indios no Rio Grande do Norte, tampousootdecida da antropologia. Concordo
aqui com Oliveira (2003) em sua reflexado acercardoesso de atuagcédo das agéncias no caso

dos indios Caxix6 (MG) qual seja:

A atuacédo de entidades de organizacdes similargg@mssos de emergéncia
étnica (ou etnogénese) semelhantes ao caso Ca&x@ rdesconhecida da
antropologia brasileira. A presenca de agentesldgiefdores” (incluindo
grupos étnicos ja reconhecidos) de uma consciéral@tiva ao direito
indigena e sua amplitude € citada como fator rentg#mas anélises referentes
aos povos indigenas no Nordeste, regido que mausirtstigado o estudo
desse fenbmeno social. (...). Trata-se, portargoird processo legitimo de
viabilizacdo de uma alternativa politica — a atiéira étnica — que possibilita
a sustentagdo do pleito por um direito anteriormedesconhecido (o
reconhecimento oficial e os direitos recorrentégqientemente a partir do
contato com uma concepgédo de indio que, de modtkxiref, repercute nas
concepgOes auto-identitarias do grupo. Nao se podetudo, atribuir a
consolidacdo do pleito por reconhecimento exclusemste a atuacao dessas
entidades — e ao campo indigenista, se amplian@iexto. Para que isso
ocorra, é necessario que tal alternativa seja |lsuee efetiva, isto, €, esteja
sustentada por uma rede social e um universo sicobglie confira sentido a
atribuicdo étnica (OLIVEIRA, 2003, p. 119-120).

E interessante observar que essas redes de relag8eguais os povos indigenas [do
Nordeste] sdo envolvidos, podem também ser vistasocuma correlacdo de forcas
internamente ao proprio movimento. Muitas vezesputa-se entre si modelos ou a
“definicdo do que é ou ndo é “indigena”. Contudome chamou atencédo Oliveira Filho, tais
forcas ndo agem sozinhas nesse processo, mas emtnagonfluéncia com as diversas
escolhas politicas e expectativas dos indigenato @feito que se pode comentar desses
agentes “deflagadores” no Catu, € o0 uso da nogodnescentes indigenas” para identifica-
los. Conforme refletiu Arruti (1996), ao se debrusabre a situagdo dos Pankararu, grupo
gue habita o sertdo pernambucano, o termo ‘remanesc utilizado ndo apenas pelas
agéncias e agentes externos, seria de outro leskignificado pelos proprios indigenas. Em
certo momento histérico foi sistematizado como ditipara solucionar as questées em torno
das visdes que se produziam sobre um tipo de &ditente na contemporaneidade. Como
explicar a situacdo do indigena do Nordeste, tétamte da representacdo modelar de indio
amazonico? Talvez uma justificativa plausivel vestte no termo ‘remanescente” para

explicar esse modelo cultural de indio.
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A férmula “remanescentes” parece ideal por apomiais claramente para a
presencialidade do estado de indio, sem deixaecenhecer uma “queda”
com relagdo ao modelo original: os remanescentesiis@ espécie de indios
caidos do nosso céu de mitos nacionais e acadéniinngermos legais, no
entanto, o fato de serem “sobras”, “restos”, “sode{MIRADOR, 1980), em
gue se reconhecem profundas e talvez irremedigpadas culturais, nao
negaria aos remanescentes indigenas seu direistatis de indio. Assim,
remanescentes tornou-se uma categoria fundameatsaiabilizacdo de um
discurso sobre os grupos e dos proprios grupogends do Nordeste, fugindo
a discusséo sobre o ser ou ndo ser através deardodécito entre ser e ndo
parecer: presta obediéncia ao indio etnoldgico,e ppdssagem o indio
historico e adentra o indio juridico (ARRUTI, 1996.45).

Tal reflexdo pode ser perfeitamente aproximadaitt@csio demonstrada ao longo
deste capitulo. O termo “remanescente”, ao ser semto pelos agentes mediadores, em
contato com o processo de construcdo étnica paaséarer parte da “semantica da
etnicidade” dos e sobre os Eleotérios. Embora pmssdistintos significados para tal
expressdo e um conjunto de afirmagbes que a (adiyaon a partir das experiéncias
vivenciadas, 0 auto-reconhecimento como ‘remanésséapresentava-se como um termo
comum para os Eleotérios militantes e destituidsigeificado as outras partes sem contato
mais intenso com o campo de ac¢ao indigenista qreseptavam investimentos semanticos
menos articulados com os discursos dos agentes agéacias envolvidas no processo. Em
resumo, buscou-se entender, nessa Ultima partep @mmagentes sociais tém atuado na
comunidade e causado diversos efeitos sociais araza$ de compreensdo especifica dos

Eleotérios, que reelaboram os significados dessaliagbes externas.

Quadro 2 — eventos relacionados a tematicas indiggsino Rio Grande do Norté*®

Entidade/autores/ Evento/Tema Local / Ano de
coordenadores realizagéo
01- | Conselho Indigenista 502 Reunido da Centro de 12 a 17
Missionario — (CIMI ) Sociedade Brasileira | convivéncia/UFRN | Julho/1998
Brasilia/DF para o Progresso da | /Natal.
Ciéncia (SBPC);

133 Os textos estéo transcritos de acordo com asmaftiies dos folders dos eventos e estdo mantidosmato
original.
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Exposicéo: “Re-
sisténcia ao Neo-
Libera-lismo”

Campanha de coleta de

assinaturas pela
aprovacgéo do novo
Estatuto Indigena.

02- | CEPI - Centro de Estudos | 50° Reunido da SBPC |-Centro de 12 a17
dos Povos Indigenas | Semana Brasil /CNOQ':/;YenCIa/UFRN Julho/1998
Editora Filhos do Sol Indigena: 500 anos de '
indios Potiguara/ Baia da resistencia
Traicao/PB | coletiva de artes

“Pindorama Ta-Anga
imagens do Brasil
indigena.

03- | Grupo de Teatro Ana Costa | Mostra de Promocao: 30/set/1999
(GRUTAC) Documentério: Cunhal Fundacéo Cultural

e Uruacu: uma histéria| Capitania das
Jussara Galhardo de massacres Artes/Natal/RN e
- Debatedores: Jussara ) Biblioteca
Galhardo, Prof Fatima ms%?i;egg?r?:ésirggs Municipal
Martins, Monsenhor no RN Esmeraldo
Francisco de Assis ' Siqueira.
(Arquidiocese de Natal); Exposicéo de
Prof® Emanuel Amaral ilustracdes: Engenho
(UNP). Cunhad.
- Gilvan Lira

04- | Fatima Martins (Prof® do V Semana de Ciéncia,| UFRN 9a
Departamento de Histéria | Tecnologia e Cultura da 11/nov/1999
(DH) UFRN/CIENTEC;

Jussara Galhardo Mini-curso: A
(MCC/UFRN) participacao dos indiog
nos episodios de
Cunhau e Uruagu;
05 | Coordenacéo: Base de Debate: Os martires de Auditério da 14/04/2000

pesquisa Cultura, ldentidadg
Representcéo
Social;CIRS/DAN/UFRN

Coordenacdoda mesa: Julie
Cavignac

Fatima Martins (Prof2 do
Departamento de Historia
(DH)

Jussara Galhardo

indio Potiguara José Ciriaco
(Capitéo)

€unhau e Uruacu:
revisao da historia.

Mostra de
Documentario: Os
martires de Cunhaut e
Uruagu: revisao da
histéria

Exposicéo:
Representacdes dos
indios no Rn ontem e

BCZM/UFRN
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Olavo de Medeiros
Historiador Instituto
Histdrico e Geografico
(IHGRN);

Francisca Miller
DAN/UFRN.

hoje.

06- Debate.Jussara Galhardo; | Il Semana Brasil Biblioteca Central | 15/12/2000
Cacique Potiguara Djalma | Indigena Zila Mamede
Silva; José Ciriaco Potiguara Mostra de video: (BCZM)/UFRN.

Apresentacao Cultural dos | Brasil:outras historias
Potiguara; outros 500.
Realizacdo do Departamentp Mostra Fotogréfica:
de Antropologia (DAN) com | “T4-Angd”

apoio do MCC.

07- | Vereador Franklin Audiéncia Publica Camara de 19 abril de
Capistrano; Padre Robério: Vereadores de 2002
Caboquinho cacique Natal
Potiguara; José Ciriaco
(Capitdo Potiguara);

Coordenador: Vereador
Franklin Capistrano
08 | Debatedores: Debate: UFRN/Biblioteca | 05/12/2002

Aucides Sales (FJA/RN)
Caboquinho Potiguara e
representantes/PB;

Carlos Guilherme O. do Vall
(UFPB);

Edson Silva (CAP-
CE/UFPE/PE);

José Glebson Vieira
(UERN/PB);

Julie A. Cavignac
(DAN/UFRN);

Jussara Galhardo
(MCC/UFRN);

Representante do CIMI-
NE/PE;

Representantes da FUNAI/P

Representantes de
comunidades do RN;

Estevao Palitot
(SEAMPO/RN)

Coordenacéo:

A Questéo Indigena nd

Nordeste: do

apagamento das
| identidades as

Atividade da
Campanha da
Fraternidade 2002.
(Presenca indigena no
Rio Grande do Norte).

B

" populacbes emergentes.

Central Zila
Mamede (BCZM).

Natal/RN

n
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Jussara Galhardo
(MCC/UFRN);

Pe. Robério Camilo da Silva
CF-2002

09-

Claudia Moreira, estagiaria
em servico
social/DESSO/UFRN. -
SEAMPO/CCHLA/UFPB-
Caboquinho e Capitédo
Potiguara;

indios Potiguara

| encontro para troca d
experiéncias: Catu dog
Eleotérios e os indios
Potiguara. Baia da
Traicao/PB.

e Area Indigena:
Potiguara;

Aldeia do Forte,
Aldeia Sao Miguel
e Aldeia Trés Rios;

28 de Jan.
2004

10-

Acervos: FUNAI

Jussara Galhardo

Exposicéo Fotogréfica:
O indio em foco

MCC

22 abrila 21
maio/2004

11-

Coordenacéo: SEPPIR
SEJUC/CODEM
Participantes:

Ministra da SEPPIR (Matilde
Ribeiro); Governadora do
Estado (Wilma de Faria);
SETHAS, SEJUC, SESED,
CNPIR, presidente da
Assembléia legislativa (Dep.
Robinson Mesquita),
Presidente do tribunal de
Justica (Desemb. Amaury
Moura), Procurador Geral dg
Justica (Fernando B. De
Vasconcelos) Presidente da
OAB (Joanilson de Paula
Rego); Representante da
sociedade civil (Genildo de
Oliveira), Representante dag
comunidades quilombolas

(Cidileide Bernardo da Silva];

Representante dos
ascendentes indigenas (Jos
Luiz Soares), Representante
da comunidade cigana
(Fernando de Souza Lima);

L

(DY

| Conferéncia Estadual
de Politicas de
Promocéo da Igualdad
Racial do RN;

Praia Mar Hotel/
Natal/RN;
e

20 e 21 de
maio de
2005.

12-

Coord: Grupo Paraupaba
MCC;
Coordenacao da mesa:

Sr. Wandreley Vargas d
Silva. (Fernando Mineirg
Deputado estadual/PT);

Participantes: liderangas do

Audiéncia Publica:
Presenca indigena no
Rio Grande do Norte:
afirmacéo de suas
identidades.

a

Assembléia
Legislativa
Estadual;

Natal/RN.

15 de junho
2005
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Catu dos Eleotérios, os
Mendonca do Amareléo;
Caboclos do Agu.

FUNAI Administrador
regional em Jodo Pessoa/H
Sr. Petronio Machad
Cavalcanti Filho; Procuradd
da republica: Sr. Yordan
Moreira Delgado;

Departamento d
Antropologia e UFRN: Prof]
Dr° Luiz Assuncao;

Conselho Estadual dg
Direitos Humanos: Sr. Fabi
Santos;

Museu Camara Cascudo e
Grupo Paraupaba: Jerdnim(
Medeiros (diretor do
MCC/UFRN); CAI-ABA:
Prof. Dr° Carlos Guilherme
Octaviano do Valle;
APOINME (as liderancas
Potiguara, José Ciriaco
Sobrinho “Capitao”(GT-
Indigena/UFPB) e Antonio
Pessoa Soares, o Caboquin

cacique geral dos Potiguara).

B.

19%

(@]

D

13-

Jussara Galhardo; MCC;
Lenilton de Souza Lima;

Expositores: Jussara Galhar
Lenilton de Souza Lima;
Grupo Paraupaba.

XI -Cientec

Exposicao: “indio
Potiguar mostra sua
cara”

UFRN

03 a
07/out/2005

14-

Coordenacéo do Debate:
Prof® Julie Cavignac;

Participantes:

Representantes das
comunidades indigenas:

Acu: Sr. Onorio, Luis
Amarelao:Irma Therezinha
Tessele de Galles; Maria
Ivoneide Campos da Silva;
Catu: Aw4, Luiz e Vando);

Prof. Carlos Guilherme Valle
PPGAS/UFRN;

Representante da FUNASA:
Roseane

CIENTEC

Debate: A questéo
indigena no Rio Grand
do Norte

Diretor do MCC: Jerébnimo

e

DAN/ Grupo
Paraupaba/ Museu
Cémara Cascudo-
UFRN;

Estande do MCC

06/0ut/2005
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Rafael;
Coordenacéo: Fundacgédo JoséSeminario Bom-Dia Teatro de Cultura | 20/0Out/2006

15 Augusto; América de 500 Anos | Popular. Natal/RN
Apresentacao do Toré de
Catu;

Mesa-redonda: A
contribuicao indigena a
Cultura Potiguar;
Debatedores: Profé Fatima
Martins Lopes- Dep. de
Historia/lUFRN

Gladstone (UERN); Jussara
Galhardo; Aucides Sales;
Lenilton Lima.

16- | Comité gestor de Educacgéo| Educagédo do Campo | Dependéncias da | 16 a 20 de
do Campo Fazendo Historia Secretaria de abril de
Coordenacéo do evento: indios, negros, ciganos,ﬁgl:;ﬁgil()/ 2007

ribeirinhos: afirmacéo
Governo do Estado de suas identidades. | Instituto Kennedy
Secretaria do Estado de . .| Natal/RN
educacio e da Cultura; Apr(?sentagao cultural;
Toré do Catu
Coordenadoria de Exposicio de fotos:
desenvolvimento escolar “Ofe n(‘);vé”' Leniltoﬁ s
(CODESE); : : :
de lima
Comité gestor de Educacao Audiéncia pablica
do Campo. L )
indigena: Jussara
Galhardo;
Lingua Guarani e
Portugués: Aucides
Sales.
17- | SEPPIR/COEPPIR Plano Estadual de Praia Mar 25e 26
Politicas de Promogé&o| Hotel/Natal/RN. Abril/2007.

Governo do Estado SEJUC/
CODEM/ Coordenadoria
Estadual de Politicas de
Promocéo de Igualdade
Racial (COEPPIR);

FUNASA

Ministério da Salde Politicas

publicas para comunidades
quilombolas e indigenas.

da lgualdade Racial-
RN:;

Capacitacao tematica
para gestores publicos
“incluséo étnico racial
nas politicas publicas”.
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4 A SEMANTICA DA ETNICIDADE: UM OLHAR DE “DENTRO” E  DE “FORA”

No capitulo anterior, mostrei como os militantesa® agéncias indigenistas se
relacionavam com os Eleotérios. Eles agiam, sotioetwatravés de praticas que lhes
objetivavam enquanto “indios” nos contextos pulslialo Rio Grande do Norte. Essas
relagbes ndo podem ser deixadas de lado, mas, taot@nndo definiram totalmente a
situacdo. E necessario destacar que os Eleot@g&sijfam suas proprias idéias, reflexbes e
pontos de vista em torno da construcdo da etnieidagle elas eram expressadas nao apenas
nas ocasides que eles interagiam diretamente cmititéncia indigenista. A primeira vista,
os Eleotérios ndo se diferenciam dos regionaisgaem sempre mantiveram relagdes sociais
em diversos niveis, além de compartilhar todo umpu® de conhecimento e visdes de
mundo. As diversas relagcbes mantidas com o0s rdagidosgam sempre ressaltadas nas
entrevistas e nas conversas informais que mantseanolongo da pesquisa. Portanto, ndo
cabe aqui afirmar que se tratava de um grupo isokatial e culturalmente ou que
guardavam ritos secretos como simbolos demarcaderasa distintividade cultural. Nesse
caso, nao valeria a pena procurar a existénciaddscbntinuidades culturais” absolutas
(Barth, 1969) para entender o amplo campo de siggdies por meio das quais, nessa
situacdo especifica, a etnicidade era construmziomada. Nesse capitulo, irei me preocupar
analiticamente e interpretar os elementos cult@aisbdlicos que envolvem a construcdo da
etnicidade entre os Eleotérios, que se conjugam&énpocom elementos também culturais e
simbélicos mais difusos, encontrados socialmemétaa regido como em outros planos

sociais mais abrangentes.

4.1 O ETNONIMO E OS MODOS DE REFERENCIA IDENTITARISOU CATUZEIRO

Em abril de 2007, um jornal da cidade de Natalipabluma reportagem cujo titulo
“Sou Catuzeiro, Sou indio”. Destacava, sobretudirganizacao do toré e a préatica do ensino
de tupi em uma escola do Catu. A matéria relacicsgta aprendizagem com a definicdo da
identidade indigena dos moradores do Eaté reportagem mostrou algumas informacées,
um tanto ‘desencontradas’, sobre a comunidadee®amplo, referiu-se as aulas de tupi na
Escola Municipal Alfredo Lima, situada no Catu/Guomna como “parte da grade curricular”.
O leitor podera observar no proximo capitulo que de fato, através da Secretaria de

134 cf. Anexo O. Tribuna do Norte, 29 de abril de 2007



Educacdo do municipio de Canguaretama que se ex@adu o ensino de tupi pela primeira
vez, mais exatamente na Escola Municipal Jodo lsadyem que as aulas foram encerradas
no final de 2006. A imprecisdo da publicacdo desreexplicada pela provavel exaltagdo da
militancia ‘indigenista’, cuja posicao refletia esforgco de convencimento da sociedade mais
ampla da existéncia de indios no Rio Grande doeN@a matéria, € interessante destacar
algumas colocacdes feitas pelo professor José Beares, um dos entrevistados na
reportagem.

Ao longo da pesquisa, notei que ndo se falavaaberite sobre indios no Catu. Esses
comentarios ocorriam em contextos privilegiados, damo nas proprias situacdes de
pesquisa. De fato, ndo me parecia algo realmenpenteo. No caso d&andq
especialmente, ele falava muito mais em locaisigablfora do Catu ou, por outro lado, no
seu proprio contexto familiar e doméstico. Duraateatividades na ACMVC, ndo pude
registrar claramente acdes mobilizatorias liderguasele referentes a questdo étnica. Era
uma postura diferente daquela dos conhecidos ‘iB€rafepresentados, sobretudo, na
mobilizagdo étnica por Manoel Serafim, conhecido Nascimento;seu irméo, Manoel
Ladislau, mais conhecido con@hdoe seu sobrinho, José Luiz. Eles falavam abertaumnt
sua origem indigena e identidade étnica tanto ntw,Gguanto externamente. Durante o
survey, deparei-me com o completo estranhamentalgi;ns moradores do Catu quando
perguntava sobre os “indios”. Custei a entendes, arizrmo “indio” era, mais do que nunca,
uma expressao considerada estigmatizante por aquetsoas. Falava-se mais facilmente de
“tapuias” e “catuzeiros”, referéncias identitan@sferidas ndo com sentido propriamente de
um etnbnimo, mas era como eles podiam se defibdgoacamente. No entanto, é preciso
ressaltar que havia uma expectativa explicita enotdo ‘verdadeiro’ etnénimo por parte dos
militantes da questdo indigena, do Movimento Inthgemais amplamente,e, como
apresentarei no préximo capitulo, principalmente,pgarte do érgéo indigenista, a FUNAI.

Em 2006, quando acompanhei alguns coletores atéixa Bla Mangabeira, tomei
conhecimento dos significados conferidos a refeaéidentitariacatuzeiro por parte das
pessoas nascidas no Catu. De forma bem comum, peta®as tomavam para si tal
categorizacdo. Afirmavam-degitimos descendentess Eleotérios mais velhos. Entretanto,
apOs conversar com pessoas ligadas as familiasamagr que seriam diferenciadas pelos
Eleotérios por terershegado depoisio Catu, notei que também faziam uso da referéncia
identitaria “Catuzeiro”. Porém, observei que asspas mais jovens ndo utilizavam a mesma

expressdo. Para os adult@&atuzeiro € quem nasceu no Catmas como entender tal
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referéncia se o termo era também uma extensaopdaitoo daquele lugar? Como entender
tal categorizacéo, por exemplo, frente as (re)metacoes das pessoas de ‘fora’?

As situacbes do distrito Hazarawal no Paquistaggsiigado por Akbar S. Ahmed
(1982), mostraram um caso complexo de relagfertinieas e de construgdo da etnicidade
em termos distritais, tal como entendida por esgeraAhmed apresentou um contexto
“pluriétnico” onde as identidades étnicas eram alattas em varias situacdes de conflito.
Segundo explicou, o distrito foi criado pela adstir@icao colonial britdnica e figurou como
uma zona de transicdo que ja apresentava diversditas étnicos. Dentre as diversas
competicbes e disputas, se destacavam os desacenties os Pathan e os Punjab. E
interessante ressaltar da existéncia de diversgmgrétnicos habitando uma mesma regiao e,
por outro lado, a decorrente competicdo pelo ctntdos nichos ecoldgicos e recursos
naturais, dentre outros. Segundo Ahmed, a idergidddazara” foi uma construcao
deflagrada a partir do sistema colonial presenteegéio. Dentre outros aspectos importantes
desse estudo, destaco o modo como o autor tragini@dade,uma varidvel dependente,
produzida, principalmente, a partir da combinac&o imteresses externos e estratégias
internas, tanto politicos como ecologicos. Entendele a formacdo do distrito étnico
Hazarawal ndo teria resultado apenas de aliangtisg®com interesses definidos, tampouco
seria a expressao das lealdades tradicionais. Blaa a “etnicidade distrital’, foi
“artificialmente criada e incentivada como uma @migncia imposta por arranjos
administrativos demandados pelo governo ceéntfa®82 p.10% O trabalho deAhmed se
posicionava criticamente em relacdo as abordagenwrglialistas, j& que a situacdo do
Hazaraval apresentava elementos que contradizisertipe® de abordagem. O estudo mostrou
gue os conteudos étnicos ndo se apresentavam emmtodento. Nesse sentido, a identidade
étnica Hazara era definia situacionalmente bem camaemais que se empregavam na
regiao.

No Nordeste indigena, um dos elementos destacedosstudos sobre etnicidade foi a
presenca do poder administrativo afetando de difeseformas aquelas situagfes historicas e
0s modos dos atores sociais se perceberem atravésldcoes que se constituiram. Apesar de
sua presencga especifica em cada situagcdo, temogplese no caso dos estudos sobre
movimentos étnicos no Nordeste, da presenca da FUNAlefinir posturas bastante
normativas, que seriam supostamente proprias dégénas”. Nesse sentido, quando pessoas
do Catu colocavam a referéncia identitd@atuzeirg definindo-se por um topdnimo,

apresentavam uma identidade relacionada particalerao local, o que se aproximava da
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idéia de uma “etnicidade distrital” (AHMED,1984)er&a uma forma analoga ao que se
verificou entre os Tapeba do Ceara, analisadoBawoetto F° (1992). Contudo, a posicdo dos
“Eleotérios legitimos” estaria relacionada, em aerhivel, aos mecanismos de
inclusdo/exclusdo que regulavam as fronteiras ispgmrtanto étnicas, organizadas pelo
grupo (BARTH, 1969).

Um outro conjunto de significados relacionava anidiadecatuzeiroprincipalmente
com as formas de trabalho, revelados por partafdemantes que ndo eram necessariamente
descendentes dos Eleotérios. Era o caso de algfamdbas migrantes da Paraiba e de
diferentes cidades do RN, que chegaram no Catundueasegunda metade do século XX.
Muitas dessas pessoas, além de serem agricultoabslhavam coletando mangaba nos
trechos de mata (os tabuleiros) da regido. Nasdaties da coleta de mangaba, alguns
moradores do Catu saiam em grupos para trabalparoerriam um circuito inserido nas
areas usadas pelas usinas Estivas e Baia Forngsss &eas, de acordo com alguns relatos,
estariam arrendadas por fazendeiros da regiaaa esinas. Em todo caso, havia fiscais das
usinas monitorando e tentando exercer o contr@sageareas. Ana nos relatou haver chegado
no Catu em 1977 com uma familia de 8 pessddda oito anos exercia a atividade de coleta
da mangaba junto com outras pessoas do Catu. Seglado trabalho com a mangaba
ocorria em varios municipios do entorno, o que fazspensar num verdadeiro circuito
percorrido pelos coletores. Quando relatava soareatividade, destacou um confronto
ocorrido com os vigias da Estivas resolvido conadilpa dos quatro sacos da fruta colhidos
pelosapanhadores de mangaba

Vamos ao tabuleiro de Espirito Santo, Pedro Vellaheceira, municipio de
Tibau do Sul e Sibaima. Saimos daqui as trés ldarasanha e voltamos de
seis horas da tarde. Uma vez nos estavamos pegardmba em cabeceira e
ai chegou o fiscal da usina. Ele ndo conheceu o care a gente estava e
chamou os seguranca que,deu dois tiros que pasteues e ele [referiu-se
ao marido]. Pra acabar, ficou com uns sacos clieipblesses lugares, a usina
tem terra arrendada. E onde eles plantam cangg Blesguranca] quis send
cegd [dificil] com a gente, porque la & livre. E tabinb solto. (...) A usina
acabou com todos os tabuleiros, (...) E minha fis&atuzeirovive tudo de
apanhar mangaba mesmo. (ANA. Catu, 2006).

Nesse relato, nota-se a referéncia a identidaateizeiro mais relacionada com as
formas de trabalho realizados na mata. Dessa fasnpessoas identificadas pelos Eleotérios
como gente que chegou depoiggraram se sentir parte da comunidade. Algunsedes
coletores de mangaba moradores do Catu se autiifithen dessa forma, como € o caso da

135 Usei nomes ficticios porque alguns entrevistagitaram para n&o ser identificados.
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familia de Ana. Para el&atuzeirg além de ser gente que mora no Catu, estavaaedain

as pessoas que possuiam um tipo de atividade déstéumzia. Para el&@atuzeiroé tudo
catador de mangabaPara entender este quadro, procurei compararucoadas pesquisas
realizadas sobre a identidade étnica “Fur”, um puadaitante do distrito de Dafur, situado no
Oriente Médio. Nessa situacao, as atividades dsistéhcia e o meio de producéo alocado
pelos “forasteiros” eram as formas através das squan individuo era incluido —

situacionalmente — no status “fur”, qual seja:

De modo geral, os mecanismos de manutencao daeifesnno Dafur séo,
assim, muito simples: o individuo tem acesso ads mgortantes meios de
producéo pela pratica de um certo modo de subsiatésto acarreta todo um
estilo de vida, e todas essas caracteristicas egstg® sob as denominacdes
étnicas fur e baggara (HAALAND (196@pud POUTGNAT E STREIFF-
FERNAT, 2003, p. 211).

E interessante notar que essas similaridades nm rdedvida e a proximidade
cotidiana nado indicariam propriamente a incorparagésses individuos “de fora” a todo e
qgualquer momento pela “comunidade” Fur; que nermodetores de mangaba ‘de fora’ como
moradores do Catu. Ao falarem da identid&adeuzeirg eles reforgcavam uma suposta relacao
existente entre as atividades de subsisténcia mano de vida. Como ja afirmei antes, muito
deles ndo eram, necessariamente, descendentesapmssado comum Antonio Eleotério
Soares. Porém, em determinados contextos, se madaitn conjuntamente com os Eleotérios
e, em algumas interagfes comunitarias, logravaabelsicer um pertencimento para além das
relacbes definidas pelo parentesco. Um exemplm digsrreu em 2004, quando diversas
familias uniram-se numa posi¢do contraria aos plioEntos da usina Estivas em relacdo ao
Rio Catu. Ana relatou-me sobre a mobilizacdo nd hoave participagdo hegemdnica das
mulheres do Catu:

A usina mandou fechar o rio aqui em cima pra bégaia pras cana. Encheram
a cabeca do rio de saco de areia e comegou adgliarpra gente aqui. Juntei-
me com umas mulheres, a gente pensou assim, sé faulher os vigia ndo
atirariam. Pegamos cada uma um facao e, fomosi@r®Quando chegou la
cortamos tudo, abrimos os sacos tudo e, a aguaucde novo (...). E, minha
filha, aqui no Catu tem mulher de opinido. Porqedasse os homens, eles
iam atirar nos marido da gente (ANA. Catu, 2005

No periodo em que ocorreu essa mobilizacdo (2@0Bjp Catu consistia a principal
fonte para obtencdo de recursos hidricos para oadmes do Catu. Essa passagem da
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entrevista demonstrou um dos niveis de disput@& @strmoradores do Catu e a usina Estivas
S/A pelos recursos naturais existentes no valenmteados de 2004, foi executado um projeto
através da Associacdo Comunitaria com recursos IB®/®Bomunidade Solidaria/FUMAC
para dar acesso coletivo a agua por meio da cgastrde uma caixa de agua, e a instalacédo
de um sistema de canos. Embora, ainda hoje, mpéssoas utilizem a agua do rio para
realizar varios afazeres domeésticos.

Encontrei ainda referéncias a um jeito deGatuzeirq elencadas como um conjunto
de tracos que compunham a personalidade deCatuzeiro legitimoManoel Ladislau, o
chamadoChag contou-me querfiuita gentgde fora] chama a gente de“catuzeiro” quando
guerem dizer coisds Seria uma percepcao dele a respeito das sitsaebe que a
categorizacdo significava uma referéncia negatde.maneira geral, porém, a expressao
catuzeiro € atualmente pouco usada também pelos regionasnd@ circulei em alguns
espacos da cidade de Canguaretama, indaguei algp@sasas, interessada em saber o
significado do termocatuzeiro As referéncias a esse termo foram de fato negmtiv
sobretudo, encontrando-se no repertorio de linguadgs pessoas mais velhas. Para alguns,
significava uma pessoa muito timida, “um matutal, “gente que tem parte com indio”.
Contudo, relacionava-se a uma intencao classifieatbe acordo convandq normalmente
as pessoas de Canguaretama ao notarem, por exegplém tirando os sapat@grguntam
logo se é do CatuDe acordo com o Jodo Alves, antigo comerciante cgador de
Canguaretama, que negociava alimentos com algwewdfibs na década de 1970-1980, a
referéncia “Catuzeiro” significava uma categorisgpdistingdes sociais:

Foi sempre utilizada para distinguir pessoas do,Gaas de uma forma geral
sempre foi [associada] as pessoas muito pobresp mail tratadas, que néo
tinham higiene. Chamava-se de Catuzeiro aquel®gledssa um povo assim
diferenciado do pessoal daqui, sem davida ( JOAQ/ES, entrevista em

2006).

Foi possivel notar uma dupla via de compreensderdw. A referéncia tanto remetia
a um lugar quanto a um modo de ser. Em diversosemm®, escutei as pessoas falarem
“fulano é do Catu mesmpoDestacavam o “temperamento” da pesskabravo, dificil de ser
convencido quando n&o quer uma coiggente quemata a cobra e mostra o pau”
Novamente, concordo com Barreto Filho quando analss representacdes e referéncias
Tapeba. Segundo esse autor, as categorizacderatualma série de representacdes sobre
condutas, estilos de vida e relacdes que gravitartoeo daquela coletividade:



(...) essas representagdes tanto podem ser atlzizavalorizadas
positivamente, (...) quanto negativamente ligadasuraa consideragéo
pejorativa diante do que pode ser, as vezes, awasid uma atitude de
“bicho-do-mato”, retrégada. (BARRETO F°, 1992 p.341

Apoiei-me nessa reflexao para pensar a categoozeegizeiro.Haveria planos de
entendimento diferentes em relacdo aos propriosssmciais e as demais pessoas envolvidas
no campo de suas relagdes sociais. Contudo, comgtranano inicio deste item, a
categorizacaacatuzeiro estava sendo reelaborada de forma positiva pelestétios que

participavam mais diretamente da mobilizacao étnica

As fontes histéricas e as formas de nomear alteades:

As referéncias sobre “tapuias” ou “tapuios” apamecem muitos dos primeiros
escritos sobre o Brasil coldnia. Sao relatos deistas portugueses e holandeses informando
a respeito de costumes, rituais e organizacaoigaolitas diferentes etnias indigenas. Em
determinado momento da colonizacdo do interior dodBiste (séc XVII), os contatos com 0s
chamados povos do sertdo foram impulsionados peldaale da pecuaria e, principalmente,
pela necessidade da ocupacado das terras pela agétamial. Desse periodo, o registro dos
cronistas e dos missionarios sédo as Unicas refagalaboradas sobre os povos indigenas que

habitaram as regides do interior.

Pedro Puntoni (2000) desenvolveu uma extensa arnddis representacées coloniais
existentes textualmente sobre grupos denomina@dpsii&s”. De acordo com Puntoni, estes
indigenas foram assim classificados em distintosnemios histéricos. Em um deles, as
diferencas lingulisticas teriam fundamentado a dassificacdo, mas também os nichos
ecologicos habitados por esses grupos fornecerianmouwtro critério em comparagdo aos
grupos falantes da lingua tupi. No século XVII, periodo de ocupacgédo holandesa no
nordeste brasileiro, o termo designou os indiosstibb aliados aos holandeses. Para o
historiador, tratou-se de uma percepcdo bipolarhdeanidade indigena na América
portuguesa. Os “tapuias” eram posicionados ndoaapemmo parte daquele imaginario, mas
em situacdes concretas. Pensados como grupos éastisigos foram compreendidos como

um mundo da alteridade em relacdo ao universo tupi.



Do que foi visto, nos primeiros séculos da cologéiza 0 nometapuia
designava apenas um universo de diversidade qudefigia, fosse por
contraste com a prépria identidade que os grupps tapresentavam (ao
menos no nivel da relativa homogeneidade lingigistiosse na prescri¢cdo de
uma visdo geografica estanque entre duas humasidadm®sta e o sertdo.
termo “tapuia”, portanto, ndo poderia ser compreétha como um etnénimo,
mas sim como noc¢ao historicamente construfieu significado basico esta
associado a uma nocao de barbérie duplamente @iglasif...). (...) Afinal,
nao se dominam povos porque sao “diferentes”, @mal®s tornam-se estes
“diferentes” para domina-los (...); (PUNTONI, 200®8-69 Grifos do autor).

Assim, haveria um modelo de indio “bom”, “amigotatequizado” e, por outro lado,
0s “tapuias”, hostis, maus e selvagens, o queixistompa (2002) chamou de construgcao de
uma “alteridade radical”. Para essa antropélogipm de compreenséo cultural formulada
para entender os “tapuias” pareceu deslocar a ig§mde um “modelo classico da ‘barbérie’
dos povos pagdos como chave de leitura da alteriddéyena americana” (2002 p.247).

A literatura histérica e a etnografica, mais aindspdem de diversos elementos
através dos quais procuram chegar a um consense sshchamados “tapuias”. Quando
esteve no interior de Pernambuco através de umasawi do Patrimbnio Historico e
Artistico Nacional, Estevao Pinto (1956) deparowzsen um suposto ‘achado’ etnolégico,
gue identificou como os “remanescentes indigenas’sgértdes pernambucanos, referindo-se,
em particular, aos Xucuru. O antropdlogo expds emtsexto uma definicdo dos “tapuya”,
qual seja:

Os Shucuru, cuja localizagéo ja se fez linhas atnésecem especial mencéo.
Hohenthal, que acabava de escrever, a respeitesdeadoclos ja bastante
mesclados, uma excelente monografia, chegou ausfiwbe que os mesmos,
sob o ponto de vista cultural parece que se achégacios aos historicos
“Tapuya”’ do Nordeste brasileiro, isto é, agueleiganas que ndo moravam
em aldeias fortificadas, que dormiam em esteiragliaus, gue usavam o
forno subterraneo, etc. Mas, tapuia, como se \diemi®, era um termo geral,
sem unidade cultural ou linglistica autbnoma (..()..) entre os chamados
tapuia figuravam os tarairié, salvo engano, possivelmente os Shucuru eram
parentes dos Jandui, fracdo daqueles; os Janduaesespalhados em 1692,
por vinte e duas aldeias, vistas nos sertdes deafbuco, Paraiba e Rio
Grande do Norte (PINTO, 1956 p. 47-48, Grifos m&)s

136 pompa (2002 p. 236) informou que Estevéo Pintécadas indicacdes de Von Martius para afirmar e o
“Tapuya” das fontes antigas séo jé, sendo os Taraina subdivisao dos “Tapuya”.
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Estevao Pinto chamou atencdo para as marcangrgéincias existentes nas tentativas
de classificagdo do “Tapuyas”. Naquele contextd6hso, havia uma preocupacdo dos
pesquisadores de entender os povos indigenaszanfii os tracos culturais supostamente
mais significativos. Essas pesquisas tinham tami@spaldo nas idéias da Antropologia
Fisica. Além disso, havia a preocupacgédo e o objelévimpor uma classificacdo e, como bem
se pode notar, tal inquietacdo girava mais em tdenoma tipificacdo em unidades culturais e
da insercdo em uma familia lingUistica. Pode-sepceemder, porém, que tais procedimentos
estavam em pleno vigor nas produgdes antropolodmgisele momento historico no Brasil, o
gue viria a constituir o que se chamou de “etnalagis perdas” (OLIVEIRA, 2004).

No préximo capitulo, mostrarei que os estudos cqassgram a se produzir sobre os
indios do Nordeste, sobretudo na década de 19%@enexoutras preocupacdes e adotam,
como hipéteses condutoras de suas analises, gsestiFadas ndo, apenas, no inventario
cultural. Estas etnografias voltam-se, sobretudaarap as diversas dimensoes,
objetivas/subjetivas, presentes na construcao rdeidgtde. Na mesma obra, Estevdo Pinto
citou os relatos dos cronistas sobre os “tapuyas”:

As primeiras noticias, sobre os Tarairiu (ou T@gua@aparecem numa carta do
jesuita Pero de Castelho (1614). Elias Herckmaoreles os seus costumes e
informa que esses tapuias estavam subdividos enupgbg ou tribos, uma
chefiada por “Janduwi” e outra por “Jaracard” (O9 Tarairil viviam ao
ocidente do Cunhal e do Rio Grande do Norte (didaaHerckman), mas
Pompeu Sobrinho mostrou que o seu habitat era rmaie vasto. (PINTO,
1956 40-41)

(...) Gracgas sobretudo a Herckman e a Marcgraveseeaonhecimento que 0s
chamados tapuia, isto é, os indios de “lingua ti@yaque habitavam a
capitania de Pernambuco estavam subdividos emogpatcipais nacdes: 0s
“Cariris”, os “Cariwasys” o “careryjouws” e o “Tdrgou” (PINTO, 1956
p.64)

Através destes relatos, percebe-se a busca pétegéefde um modelo dos complexos
“tapuyas”, levando-se em conta a lingua falada pglgpo. Eram os “indios de lingua
travada”, nao falantes do Tupi naquele contextmcGalando com Camara Cascudo (1955) e
Medeiros Filho (1997), a historiadora Fatima Lof2803) sustenta a tese que subdivide e
classifica os “tapuias Tarairi e os tapuias CarPbr esse contraste, procurou estabelecer
entre esses povos diferencas centradas de inigieg@®es geograficas nas quais 0s grupos se

situavam.
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As diferengas culturais, entre os grupos tapuiaaifi@ e Cariri confirmam as
observagdo que o0s cronistas fizeram. A primeirding&o estaria na
localizacdo das areas culturais de influéncia dda ctamilia: os Tupis
habitavam o litoral; os Tarairil, a regido “subitoea”, que se expandia além
do litoral, formando uma faixa muito irregular,oeupando nas regides secas
do Serid6 e sertdo, as ribeiras dos rios Jaguadpedi, Acu, Piranhas,
Sabugi e Seridd. Em alguns trechos atingia o nmmomo Ceara e Piaui. Os
Cariris viviam mais para o interior dos EstadodNdodeste, nas proximidades
de rios permanentes com vales Umidos, como o do SRo Francisco
(LOPES, 2003 p. 137).

Em seguida, a autora referiu-se aos dados lingagstcomo comprovagfes das
distincdes entre os “tapuios”. Referiu-se aindar@ Udiferenga cultural” que acabaria por
demarcar esse quadro. Tratava-se, segundo elaprética do endocanibalismo entre os
Tarairi”. Como bem notou Assuncédo (1999) as infogéies compiladas sobre os “tapuias”
divergem nos esforcos para traduzi-las em claasiies etnogréaficas. Em Camara Cascudo
(1968), foram apresentados diferentes significg@dma o termo “tapuio ou tapuia”, qual seja:

Rio no Apodi, lugar e riacho no Acu. Serra de Cai@cho em lajes. Lugar e
riacho em Governador Dix Sept Rosado com minasedsag No singular e
plural, toponénimo divulgado. Na classificacdo ptiva era o habitante do
interior, o barbaro, o indigena ndo-Tupi. Sob e&B®Be reuniam os indigenas
de todas as racas com o titulo vagotajguia que, para o povo comum, €
sinbnimo genérico de aborigene como ainda ocorr@®ard-Amazonas. O
tapuio ou tapuia sempre foi entendido como o néo-civilizado, réfriat ao
convivio dos bancos de cristais, caboco-brabogéd# no mato”. A divisdo
etnografica de outrora dividia a regido entnpig no litoral e tapuia no
interior, no sertdo, “nas brenhas”. Essa é a imagem istiatgeral (Stadelli,
Tastevin, Teodoro, Sampaio), modificada atualmeniando se verifica a
ndo-existéncia de tapuios, como grupo humano dgmecé culturas
caracterizadas. Pelo nordeste, nos séculos XVl Xa mencgdo tapuio era
uma alusdo ao Cariri, ao Tarairil. As denominag@@ginavam-se desse
conceito (CASCUDO, 1968 p. 126-127).

O que importa reter da discussdo até agora apaglsesfio as formas que a expressao
“tapuia” veio assumir contextual e historicamer®er exemplo, quando foi expressa nos
relatos dos cronistas, reportava-se aos contexttosiais especificos. Em outro contexto
histdrico, tal como ja apresentou em Cascudo, ivarife a idéia de “tapuio” relacionada a
representacdo de “caboclo-brabo”. Tinha-se outrapcade significados e outro contexto
histérico como referéncia. A categoria “caboclol’ §endo usada a partir da segunda metade
do século XIX, conforme apareceu nos censos derficggalaquele periodo. Em Barretto F°
(1992), tomei conhecimento de um outro entendimelatccategoria cultural “tapuio”, de
acordo com Cascudo (1972 p.838), a adscricdo “Tdpesteve relacionada aos indigenas

“gque fogem das aldeias”. Isso leva a defender ia i existéncia de uma “fluidez da nocao
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tapuio” (POMPA, 2002 p.223). O termo “tapuio” anéparece na literatura portando
diferentes significados, embora continue sendoemgamente, associada com o sentido de
contraposicdo a uma “uniformidade Tupi” no litor@lomentando a situacdo dos indios
denominados pelos regionais de “tapuios do Carteflva (1998) notou o sentido negativo
imprimido pelos regionais aquela definicdo. Issdivoa 0s indigenas a rejeitar o termo para
se auto-referir. Segundo defendeu o antropdlogaia faarte de uma “estratégia” do grupo se
reportar, apenas, as trés etnias das quais sebparaemo descendentes em detrimento da
incorporacdo do africano em sua composicado étiNeapesquisa desenvolvida por Rita
Heloisa Almeida (2003), que abordou a mesma situg&téica, os indios conhecidos por
“tapuio do Carretdo” se apresentavam como pareletgovos que habitaram a antiga Aldeia
do Carretdo em Goias. Almeida (2003) mostrou nigdes cotidianas com nado-indios as
hostilidades em que esse relacionamento era defiaidjue contribuiam para compor o

significado do termo:

Eles eram por estes identificados pelo nome tapogos do que pelos nomes
Xavante, Javaé e Kayapo. (...) acabavam por acstaridentificacdo pelos
outros, ainda que a denominagéo tapuio fosse edtend regido como uma
sorte de xingamento, significando aquele indiviganericamente associado a
indio, que ndo gosta do trabalho, é ingénuo, fatitmmenganado nas questdes
de terra, porém traigoeiro e dado a armar tocBMEIDA, R.H. 2006b p.
17).

Por conseguinte, diante de tantas situacOes distipreferi lidar com a categoria
“tapuio” ou “tapuia” a fim deelativizar o significado do termo. Considerei tanto o cama® d
relagbes sociais em que os Eleotérios estdo insegidanto os diferentes contextos historicos
gue incidem nesta compreensdo. Levei em conta endédmento do termo “tapuia”,
conhecido por mim através do relato de Lebncia, nerdenaria, moradora de Goianinha:
quando eu era crianga, ndo se chamava indio, senakia tapuia Como bem foi colocado
por ela, o uso da categoria “tapuia” ndo estavaligtemente relacionado & uma distingdo
com base no idioma falado, tampouco relacionavaeséato de habitar nichos ecoldgicos
distantes do litoral. O fator em comum a se comaidé que o termo ‘tapuya’ é crucial para

classificar socialmente uma diferenca.

Em 2003, através das primeiras conversas que reamtdv Catu, cheguei ao
conhecimento da referénci@mpua entre os EleotériosVando relatou-me que aquela
referéncia estava respaldada no relato de JulisaMarConceicdo, sua avé materna. Segundo



ela contou-lhe, teria havido um casamento entrelosnirméos Eleotérios e uma mulher da
tribo tapuia®"
Eles andavam cacando tatu, cacando tamandua etmmeom uma moca
perdida, ela era da... Minha v6 contava, que @alartribo tapuio, era daquela

que tinha o nariz furado assim em cima e dai garowssa racaVANDQ
Catu, 2003).

Esse relato fazia referéncia a idéia de desceia@materna, comum a tantos casos
conhecidos no Nordeste brasileiro, aproximandoesguk se entende como a “vulgata” da
“avd pega a dente de cachorro” ou “a casco de @a®ALLE, 1993). Havia certo
aproveitamento desse contetdo étnico. Explicaua@daicdo do grupo e a ‘mistura’ atraveés de
uma unido que supostamente teria fornecido asctaafsticas” indigenas aos Eleotérios. No
entanto, conforme me referi anteriormente, a idedg étnica era explicada por estes atores
sociais associada a outros atributos, dentre sldsranas de comportamento, que explicarei
mais sistematicamente ao longo deste capituloo8e perfeitamente compatibilizar o relato
sobre a “mulher tapuia” com um investimento relaa@o a uma origem natural ou até ligada
a uma forma de se pensar como descendente de p@voslombianos. Falou-se de mulheres
cuja “natureza” foi associada as “matas”, a umaedsao “selvagem”, indicando associacdes
com formas pensadas como originarias. Contudo, petiguntar quais foram as referéncias
gue este ator social usou a fim de construir spiesentacdo do ser “indio tapuio”?

Como ja me referi anteriormente, em sua trajetpaasoal,Vando foi aluno do
historiador, Francisco Alves, durante sua formag&oPedagogia. Por meio dessa formacao,
muitas informacdes podem ter sido geradas comogyamplo, o contato com as obras de
Luiz da Camara Cascudo e com a prépria historieegiéio através das pesquisas realizadas
pelo historiador. Em 2002, ele mediou o convitefudwionario da FJA para os Eleotérios se
deslocarem a Baia da Traicdo. A referérajauio expressada povando se inscrevia na
mesma dimensdo das andlises da historiografia izadar em termos de demarcar uma
alteridade. Além do mais, os contatos desse atialstcom o militante da questédo indigena
podem ter gerado ou mesmo contribuido para reiéissa referéncia. Como notei em diversos
momentos, Aucides Sales costumava caracterizaogegsor tracos fisicos, andlises de
cranio, de membros etc. A mesma referéteymuio foi usada publicamente pdandona V
Assembléia Geral da APOINME. Retornarei a estatoeso capitulo quatro, onde serao

137 Ver no capitulo dois o grafico genealdgico |. Destvido a partir de informacdes geradas em comgers
mantidas com Manoel Luca. O antepassado comumlteeksgelos Eleotérios, Serafim Eleotério Soares, a
qual atribuem o casamento com a tapuia e o recaebindias terras por parte de um padre.
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analisadas as interacdes dos Eleotérios, com omeotd indigena e 0s demais atores sociais

implicados no processo de emergéncia étnica.

Assim, a partir dos relatos orais dos Eleotérioppssivel entender que a referéncia
“tapuia” era acionada para marcar uma diferencan @teito, acredito evocar uma relacao
com povos pré-colombianos. Dessa forma, ao adegeintido historicamente, a categoria ndo
pode, portanto, ser vinculada a modelos linguisticalturais ou até as areas habitaveis como
classificaram os cronistas e foram seguidos pamal@gntropélogos. Como demonstrei nesse
item, em diferentes contextos histéricos a idéibresdtapuio” foi vinculada a um “indio
brabo”, ou “os que fogem das aldeias”. Por essavoopara a analise que me proponho
desenvolver, considerei como uma categoria étnalhanvista de “dentro”. Os Eleotérios se
pensam “tapuios” a partir de mdultiplas referénaa®laboracdes, envolvendo elementos
subjetivos e expressando um conjunto de idéiasesaimjeito de ser da gente do CatAs
interacdes com o Movimento Indigena passariam tamdélefinir as formas dos Eleotérios
de se pensarem como grupo. Considero, entretamoa gomposicao do etnGnimo por parte
dos Eleotérios esteja inscrita no campo das pdidsitbes historicas e das escolhas politicas
gue esses atores sociais possam vir a fazer negsmem curso de construgcao da etnicidade.

Isso se inscreve, portanto, no campo de limitagdesenvolvem o exercicio da pesquisa.

Para Oliveira (1999), a discussdo sobre os etnénias indios do Nordeste exige
cautela ao se lidar com associa¢gfes histéricas, pomo ja se tem registro na literatura
antropolégica, elas podem se tratar de construgd@gmporaneas e que, muitas vezes, ndo

existe na literatura qualquer registro relacionaddes.

Nao podemos nos apossar da listagem atual dasdadeg indigenas no
Nordeste e pretender retroceder, para cada etn@spexifico, através de um
processo de filogénese, até os primérdios da aalgap Portuguesa. Isto nem
sempre é possivel, e tem consequéncias perverssonguando aparenta
poder ser realizado com alguma verossimilhanca.urAis identidades
indigenas ja estdo registradas em cronicas dodosélyl e XVII, nos
primeiros contatos com as feitorias, com as miseéli@gosas ou com a frente
de expansdo pecuaria; outras sao de elaboracaotaeaesultando de
processos historicos igualmente conhecidos e etbgdgue remontam alguns
a década de 1940 e outros aos anos 70/80 (OLIVELIR®9 p. 106).

O antropdlogo chamou atencéo para o fato de cenidades sociais conhecidas, por
possuirem etnbnimos mais antigos, ndo serem apdesntbmo uma categoria decorrente de
“alguma suposta condicdo “natural’, ou que rema&as “origem dos tempos”, ou, ainda
como resultados de processos dados como “endégendespontaneos”.



4.2 ETNICIDADE E SEMANTICA

Passo agora a lancar um olhar sobre o que sébangpo semantico” por meio do
gual, contextualmente, os Eleotérios produzem, n@as exclusivamente, uma “economia
discursiva” na perspectiva de dar sentido as fi@#eétnicas. Deve-se ressaltar que a
utilizacdo da nocgédo de “campo semantico da etrdeitlaegue a proposta de Valle (1993),
qual seja, como um horizonte discursivo e simbotleoconstrucdo de significados étnicos,

ndo somente definidos pelo grupo étnico:

Um horizonte discursivo e simbodlico no qual diversatores sociais
conseguem entender, descrever e interpretar, poessos estruturados ao
nivel consciente e inconsciente, a vida sociafatss e fendmenos sociais,
como também suas proprias acfes e as praticasties @iores e agentes,
todos dotados de contetdo originados na dinAmisarelacfes interétnicas.
(...) O campo semantico esta aberto a produzirpreeacdes étnicas dispares
e até mesmo antagobnicas, tomando em consideragiores e grupos sociais
gue as fazem, afinal eles o aproveitam de mandeeedcial, conforme as
posicdes que ocupam e as ideologias que invest&ml{, 1993 p. 149).

Nessa perspectiva, seria uma idéia aberta sole&eibss sociais e as implicagcdes das
relagbes entre os diversos atores sociais preseatsguacao étnica. O tema da etnicidade
tem sido objeto de reflexbes diversas e tem cotaflos um lugar proeminente na
Antropologia Social contemporanea. Apesar das d&ims sobre etnicidade ndo serem novas
na disciplina, elas foram recebendo desdobramestwxeituais, tendo em vista a
complexificacdo das situacdes empiricas, quand@taniento da questdo étnica passou a
exigir maior refinamento analitico. A etnicidadegeanto objeto de estudo recebeu diversas
abordagens tedrico-metodoldgicas, desde que passeu uma questdo problematizada nas
ciéncias sociais. Ao tratar a etnicidade como fodeaorganizacéo politica, enfocando os
processos e as interacfes sociais, Barth procuritar @ensar nos grupos €étnicos como
unidades estaticas e empenhou-se em tentar cordprEEnenquanto tipos organizacionais
baseados na autodefinicdo e na atribuicdo difeakrguie utiliza as distingdes culturais para
construir diferencas que estdo sendo sempre adazdiante de outros grupos com os quais
se relaciona. De acordo com Almeida (2002), aorigeo as fronteiras étnicas como foco da
analise, Barth procurou se distanciar dos fundamsebiolégicos, raciais e linglisticos que
eram associados aos estudos que se tinha solmieadel

De acordo com Streiff-Fenart e Poutignat (199%édai de etnicidade esteve colocada

em posicdes oscilantes, relacionada ora a um canflentracos mais aproximados a nocao de
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cultura, outras vezes, aproximados a no¢ao de Nagaltimo caso, a aproximagdo se torna
mais evidente quando os estudos privilegiam umastapascendéncia comum entre 0s
membros de um determinado grupo étnico. Em outrategtos, o conceito de etnicidade ja
esteve relacionado aos comportamentos sociaiseraativas de medir a aceitacdo dos
membros as regras e valores dos grupos. Para arédises, figurou, sobretudo, como
representacoes ou sentimentos de pertenca. Sesidg as autores chamam atencéo para a
polarizacdo e dualismos em que a nocéo estevedassu foi dimensionada, por exemplo
entre o culturalismo e o instrumentalismo ou eotgimordialismo e o circunstancialismo,
as teorias assimilacionistas e as teorias do tordlinico, etc. Ndo iremos nos deter em
analisar cada uma dessas teorias, mas vale sakipma debate sobre etnicidade conduzido
por Barth procurou, de inicio, refutar as analigggnordialistas que, grosso modo,
relacionavam etnicidade a uma qualidade transmitidsde o nascimento, realgcando o
componente bioldgico, algo que se definia atragésrijem. E o que levou Almeida (2002) a
afirmar: “a permanéncia dos lacos chamados prira&,dcomo lacos de sangue e de raga,
perde sua forca de contraste diante de uma nocdetniedade considerada como fator
contingenté (2002 p.75).

Outro ponto de vista, que devemos tratar, conggtealgumas criticas tecidas a
Fredrik Barth. E o caso de Leo A. Despres (1975 procurou tornar relevante em seu
estudo da organizacdo das relacdes interétnicasymgpeticdo por recursos materiais e
econdbmicos. Ele enfatizou as estratégias socigian@adas para monopolizar recursos ou
pelo empenho em “dominar, controla® autordefiniu o termo competicdo como derivada
da “organizacdo de grupo em relacionamentos as$swmsiade coesdo interna sao
determinacdes ideologicas de diversos fatores,etady, o econdémico”. (Despres apud
Hoetink, 1975 p.199).De acordo com Valle (1993) a critica que Despresafé-. Barth
envolveu a maneira que o antropologo norueguémdiateos processos de identificacao
étnica, por “subsumirem uma atitude demasiado subjetiva potepdas pessoas que se
atribuem e aos outros num modo intencional, excduséente”(1993 p. §. Apesar da critica
ao subjetivismo de Barth, Despres ndo defende apesaenfoques “objetivistas”, mas
concorda que a etnicidade envolve ambas as estards, subjetivas como as objetivas. O
esforco de Despres, segundo Valle, sobretudo, stensim outro dominio no mesmo

processo, qual seja;
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Tentar mostrar que o0s sistemas sociais pluriétnicostumam ser

estratificados e que os status sociais, incluss/&taicos, definem relacdes
imperativas a pessoas, grupos e afetando o acesse@ursos materiais. As
relacbes sé@o imperativas porque exibem “direitosbegacdes” prescritos
ainda por estabelecerem formas especificas de ocacessntrole e

aproveitamento dos recursos materiais. (VALLE, 1993.

Para esse autor, Despres contribuiu para os estiidbse empenham em entender
determinadas situacdes etnogréficas ou estudosalplam a disputa por recursos, que
podem ser territdrios ou 0 acesso e o controlema.tSendo assim, ele chamou atengcéo para
a linha analitica que associa a investigacdo démsémeno aos aspectos ditos mais
‘objetivos’ da etnicidade. Contudo, ndo deixa ddolas aspectos ‘subjetivos’ inerentes ao
processo de construcdo da etnicidade. Nao obstdalie, destacou outros esfor¢cos que se
preocuparam em explorar outras dimensdes do fer@mdgrico, como € o caso de Abner
Cohen (1974) que preferia acentuar as “formac@ebdicas” da etnicidade ao invés de
somente privilegiar a competigdo por recursos agube acordo com Valle (1993), Cohen
entendeu que os fendbmenos étnicos estariam em ueh aé “interacdo entre codigos
culturais variados numa forma processual” (ibid4g). Isso permitiria assim apreender o0s
significados valorizados pelos atores sociais queetacionam entre si. A construcado da
etnicidade pode se produzir originando-se de estsitde significacdo comuns a grupos
étnicos e sociais distintos e até mesmo antagdnicos

Em pesquisa que desenvolveu entre os indios TretmemiCeard, Valle realizou uma
releitura da idéia proposta por Roberto Cardos®@ldesira (1976), que havia desenvolvido
um modelo analitico através do qual buscava deafifjue seria um “campo semantico da
etnia”, baseado nos estudos sobre totemismo amtenmbe definidos por Lévi-Strauss. Valle
considerou com ressalvas o uso da nocéo, tal gualefinida por Cardoso de Oliveira.
Asseverou que seria melhor aproveitada se ela fosegreendida em termos de uma
“perspectiva hermenéutica e ndo estruturalistictstsenstP® (ibid, p.149). A andlise da
“semantica da etnicidade”, tal qual pensou Valledgria ser mais proveitosa se ela se

pY

processasse concomitante a apreensdo do que chdendaxperiéncia da etnicidade”.

138 De acordo com Valle (1993) foi sobretudo Coherengulestacou os aspectos estruturantes que os planos
simbdlicos tinham para diferenciacéo étnica (ithi#).

139 A proposito das ressalvas feitas ao uso da nocadCpmdoso de Oliveira (1976), ver VALLE, Carlos
Guilherme OctavianoTerra, Tradicdo e Etnicidade: os Tremembé do Ce@sertacdo de mestrado em
Antropologia Social. Rio de Janeiro: PPGAS/MN/UFE393. pp. 149-150.



Explicou que tal perspectiva, de cunho processaak®ria uma posicao tedrica por meio da
gual buscava apreender como 0s Tremembé se “siirgy@am num processo ativo e
reflexivo interno de construgdo étnica” (id p.18#8esse sentido, preferiu lidar com a
experiéncia da etnicidade “como uma estrutura sz que se construia difusamente
apenas entre os Tremembé, ainda que de modo nézadd, por todo o campo social de
diferenciacdo étnica”. (ibid p.188). Ao fazer issoautor demarcou, dessa forma, um estilo
analitico voltado para o contexto do Nordeste imdéga partir do qual procurou entender a
maneira propria dos individuos sentirem e reagimerprocesso de constru¢cdo da etnicidade.
Os Tremembé s&do habitantes de diversas localiddmesunicipio de Itarema. De
acordo com Valle (ibid), os Tremembé passaramdiss|guir socialmente de outros grupos
e comunidades através das formas de mobilizacé@maé&tnde organizacéo social, sobretudo
diante de situacdes camponesas locais. Para al@ediessa situagdo complexa néo seria
proveitoso enfatizar apenas o “aspecto sociologeeexpropriacdo de terras e as diversas
estratégias sociais para seu acesso, ocupacadrel€brem um nivel de seu estudo abordou
em termos comparativos, as “estruturas de siggéicae as formacdes simbdlicas que os
Tremembé combinavam e os diversos elementos csltdeaperformance étnica. Nas trés
situag@es, o autor notou existir um amplo horizatiseursivo e simbodlico de construcdo de
significados étnicos. Nesse sentido, para serem éetendidos, esses discursos foram
relacionados pelo autor aos contextos onde eramnitdos. Compreendeu que 0 campo
semantico ndo era definido apenas pelos Trememb&, prlos demais atores sociais
presentes naquela situacao histérica, inclusivelagujue se opunham as demandas étnicas.
Destacou ainda que o campo semantico, por meio udd @s Tremembé afirmavam a
diferenca étnica, antecedia historicamente as apbes entre os indios e as agéncias
indigenistas. Além do mais, o antropélogo atentana s efeitos decorrentes da valorizacéo e
do interesse pelos assuntos de enfoque étnicogute @as pessoas que passaram a circular
entre os Tremembé. Relaciona esse quadro interatwo possiveis desdobramentos na

capacidade reflexiva dos proprios indigenas engdiela construcédo da etnicidade:

A presenca de pesquisadores ou agentes, como Si®mAISos, estimulava a
reproducdo e a positividade do campo semanticonizidade. Nao a criaram,
j& vale dizer, pois 0 campo semantico nao derivagajo conseqiéncia ou
“efeito/resposta, da presenca de tais agentes) Q..campo antecedia
estruturalmente, como sistema cultural ao prépedr@o de interagdo dos
Tremembé com os pesquisadores (VALLE, 1993 p.156).
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Assim, no caso dos Tremembé, havia um contextouemo pesquisador percebeu o
compartilhamento dos mesmos elementos semanticbe @mlios e seus antagonistas
politicos para afirmar ou negar a diferenca étriRaga entender essa situacéo, preferiu lidar
“‘com a semantica nhuma forma ao mesmo tempo estnigyrinterpretativa ou reflexiva e,
ademais, politica(lbid, p.152). Inspirada no mesmo autor notei pdrtdncia de considerar o
modo através do qual a histéria da regido sul do ®Riande do Norte era articulada aos
diversos discursos, sejam eles oficiais ou naofirfnativa de um passado que envolveu a
presenca indigena na regido, a memodria de evenieseqvolveram colonizadores e
indigenas, por exemplo, o caso do Morticinio de Hauin é emblematico, repercutiam de
alguma forma nos discursos elaborados sobre e petbss, mesmo se tomados como
acontecimentos de um passado remoto. Por exenmplpagina eletrbnica da prefeitura de
Goianinha, Canguaretama e S&o José do Mipibu eFllaencontram-se as historias dessas
cidades recontadas a partir de uma referéncia domdaos aldeamentos indigenas. Assim,
haveria a manutencdo de uma semantica da etnicipledee articula com a prépria historia
da regido e com a variacdo das situacdes histoOficAELE, 1993). Pode-se sustentar a
existéncia de “uma difusdo semantica, coerente eotmistoria das relacdes sociais e
interétnicas mantidas nesses trés séculos de émé/ com muitos grupos sociais” (ibid.
p.152). Contudo, como ressaltou esse autor, a idapl@cde efetivacdo das fronteiras étnicas
e da etnicidade, como vem sendo construida atutdmedio derivavam exclusivamente dai.
Seria a historicidade das relacdes interétnicaggido que permitiria ao campo semantico da
etnicidade um alcance para além ldous habitacional dos Eleotérios. Deve-se destacar
também a existéncia de articulacdo entre a seradadicetnicidade indigena e as ideologias
nacionais, tais como “o “mito das trés racas”, nmlgse transmite e reproduz valores,
simbolos e representacfes genéricas sobre o ‘nagdeiro” (ibid, p.153).

A partir dessas consideragdes, teriamos elempatasntender, de um lado, a difusao
e a efetividade dos discursos sobre os “indios'fepins por pessoas ndo mobilizadas
etnicamente e, de outro, as semelhancas e rep@esudesses discursos entre 0s que se
organizavam étnica e politicamente, tal como n® a#ss Eleotérios. Tais fatores e suas
possibilidades de abrangéncia foram tomados pde\salb a no¢do de “senso comum da

etnicidade”, qual seja:

Uma nogéo que implica ndo uma estrutura de siguwifis e simbolos porém,
melhor, um nivel discursivo contextualizado no gebifunde e/ou reproduz
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comentérios, argumentos, provérbios, anedotas.einsag simbolos a respeito
do “indio”, mas de maneira bem genérica, sem egtaiado em fatos ou
eventos nos quais fatores interétnicos estejam tendaae (VALLE, 1993
p.153).

Como notou no caso da pesquisa entre os Tremenawa hma profusdo, em
especial, de um enunciado através do qual as ds/gressoas, Tremembé ou nao, se
posicionavam frente a mobilizagdo étnica. Um desseasciados, destacado pelo pesquisador
foi “a vulgata da avé pegada a dente de cachoEw’minha pesquisa, pude observar que tal
vulgata ocorria de modo similar na regido sul d@adss onde habitavam os Eleotérios. Em
meus primeiros contatos com a situacao étnica no C2003), tomei conhecimento de
elaboracdes discursivas de conteludos étnicos madempor algumas pessoas a outros
pesquisadores que 4 estiveram antes de'fhitdm enunciado bastante comum foi o de que
as pessoas teriam uma g&ga a dente de cachorro na mata pega a dente de cachorro e
a casco de cavaJmou, simplesmentggegada na mataDe acordo com Guerra (2005), uma
versdo era proferida por Juvenal, um morador da @afalecido, que afirmava\ao sou
Cabdco, sou Tapuia. Minha bisavo tinha quatro bosade venta. Ela era Tapuia e foi pega
a dente de cahorro na médtaApesar de tal afirmativa ser reconhecida pel®as membros
da comunidade, mesmo 0s que nao se afirmam comoid& ou “indios”, teremos bastante
cautela de considera-la como expressdo acionadotand fronteira étnica, o que daria um

tom substancialista a analise.

Primeiro, deve-se constatar que esse modelo seméntieconhecido e utilizado por
muitas pessoas no Catu, mas com diferentes propdgite ndo o da mobilizagdo étnica.
Como entender essa elaboracgéo discursiva acio@adanstrucdo da etnicidade, mas também
compartilhada por pessoas ndo empenhadas etnieiimeNfio me dediquei a investigar,
porém, a semantica da etnicidade indigena nos degmapos sociais presentes naquela
situacdo. Essa semantica tornou-se particular estreobilizados etnicamente, o que implica
pensa-la como uma elaboracéo ligada ao contexte ocdrre. Remete ainda ao campo das
escolhas politicas e historicas dos atores soeisé®iciada as suas experiéncias individuais.

Outro discurso aproveitado no processo de difeagfoi étnica era proferido por
Vandq uma das liderangas comunitarias e mediador ddawviexternas ao Catu. Em 2003, a
versao que me foi apresentada ressaliawa tapuia pegada nas matagsie através do

140 Os pesquisadores aos quais me refiro eram vinusilladase de pesquisa CIRS/DAN/UFRN, como mostrei
na introducao.
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casamento foi incorporada & familia dos Eleot&tosColocando em foco o caso dos
Eleotérios, afirmo que ndo se trata de uma situapddar a dos Tremembé, o que nado
descarta as aproximagdes analiticas. No entamtohase interpretativa cabe ser manuseada
em virtude da importancia que é dada ao campo rdisoupor tais atores sociais. Eram
diversos os niveis discursivos por meio dos gqusiEleotérios afirmavam a diferenca étnica.
Sendo assim, faz-se necesséario entender a vaBoizie semantica da etnicidade entre os
Eleotérios para atestar ou ndo a diferenciacdeaétiintender ainda de que forma estava
organizada e foi objetivada por estes atores s&ciRiara tanto, sem duvida, h4 de se
considerar as interacdes dos Eleotérios com odegygresquisadores e, principalmente, com
o movimento indigena. Nao quero reificar essascdels como definidoras do processo.
Contudo, existe a necessidade de investigar atépgo® era de interesse dos Eleotérios

associar ou nao ‘novos’ elementos reflexivos a peseesso em devir.

4.3 OS USOS ESPECIFICOS DA SEMANTICA DA ETNICIDADE

Concordo que a referéncia feitaa@d pega a dente de cachorro e a casco de cavalo
pode ser reconhecida e encontrada entre incontgess®as no Nordeste brasileiro, inclusive
entre as que nao objetivam demarcar uma frontdm&ae e até sejam opositoras das
reivindicagbes de cunho étnico. Com efeito, hardo® casos, em especial referente aos
indios do Nordeste, onde tal conteddo é organizmdproveitado de forma positiva para
delimitar diferenciagbes étnicas. Nesse sentidogolaum olhar cuidadoso sobre os
significados que tal vulgata recebeu dos Eleotéfitn 2003, ocasido de minha primeira
aproximacao com a situagcéo do Catu, pude reunimaterial bastante significativo referente
as elaboracdes discursivas de contetdos étni@satdos quais os Eleotérios explicavam e
davam sentido a producdo da etnicidade. Embora trabalho de estagio curricular n&o
incidisse exatamente na questdo indigena, ja queopconhecia daquela situacando,
uma das liderancas comunitérias, falava sem nermwnstrangimento do conhecimento que
detinha dos seus antepassados. Assim, explicav|genoétnica e a ocupacao histérica do
Catu:

Aqui no Catu, antigamente nossos bisavds contavaenneprou uma tribo
chamada Tupinamba. Por sinal, tem uma fazenda eitegm esse nome

141 No préximo item irei explorar os usos especifidassemantica da etnicidade, onde esta entrevitig es
publicada na integra.
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Tupinamba. E essas terras foram doadas por um Blaaireado Padre Aquino
gue em 1900 deixou essas terras na mao de tréssirrR@ancisco Lotero,
Serafim Lotero e Manoel Lotero. Esses trés irma&ssu@m e dai foi gerando
a familia dos Lotero e eles tém essas caractassticligenas porque uma das
mulheres dos Lotero foi pegada na mata pelos cagado(VANDO. Catu,
2003).

A referéncia feita a uma “tribo chamada Tupinamls@imo antiga ocupante do local,
explicava, segundo o autor do relato, que a prasentjgena na regido € objetivada numa
percepcdo do passado. Ou seja, faz transparecaraguegido sdo comuns as referéncias a
presenca indigena apoiadas num tempo pretéritairBande nossas conversas nao gravadas,
Vando informou que foi por meio de uma unido entre unwan‘tapuia” e um dos trés
irmaos que vieram da Paraiba para o Catu, que s&titciu a composi¢cdo étnica dos
Eleotérios e sua “descendéncia indigena”. O det#heariz yentg furado(a) foi indicado,
nesse caso, para referir-se a uma especificidad@éEra uma referéncia de carater prolixo e
disseminado usada por indios e ndo-indios ao falae antepassados, sobretudo na regiao
Nordeste.

Outra elaboragéo discursiva que abordava a vuligtavo pega a casco de cavalo
foi proferida porNascimento Ele demonstrou objetivar ou explicar uma origenas de
assegurar também um questionamento reflexivo eddbosobre si mesmo e organizado a
partir da propria experiéncia, mas em consonangia 0s enunciados quéhérdod da

familia:

N: Isso que papai me deixou eu tenho como uma teerfmn essa historia de
gue essa pessoa dele, a bisavg, tinha sido raptada, falaram nédo é?

P: Sim, mas ussuas palavras, por favor

N: (...) Tinha sido pega ai nas matas a casco dgacaomo diz ndo €? A
minha historia é essa, porque eu ndo tenho conbetinaom os antepassados
ndo é? Com os bisavos, tataravos, esse povo. gafEs, mais analfabeto do
gue eu. Porque eu ainda sei assinar o nome ruite eeen sabia qual a
primeira letra do nome dele. Era mais analfabettéd; ele passou isso pra
mim e até hoje eu vivo com isso na mente, porqueea preocupado com
essas coisas, ndo sabe? Por que o povo falavaisdlmefalava sobre homem
branco, eu ficava pensando de mim mesmo sabe, é que poderia ser eu?
(NASCIMENTOCatu, 2005).

O primeiro ponto que destaco desse depoimento d@texfaréncia feita pela
pesquisadora, quando solicitou ao entrevistado rglegasse do conhecimento que tinha
recebido de seus antepassados. Isso me obrigeria-reé a um contexto publico ocorrido no
Catu em 2005. Alguns dias antes da Audiéncia Rajbiiulitantes da questdo indigena no

estado decidiram apds reunido no Museu Céamara @ascealizar visitas prévias as



comunidades envolvidas na audiéncia. Tais visitadeaciam o claro agenciamento do
Museu C. Cascudo com a questdo. Novamente, Caltmgudotiguara e Capitdo foram
convidados para fazer parte da equipe que visitarislendongca no Amareléo e os Eleotérios
no Catu. Os caboclos do Agu e a comunidade de Bangd foram envolvidos no roteiro da
“equipe”. A situacdo mostrou-se extremamente istEete para minha pesquisa, pois, além
de deparar-me com pessoas da comunidade do Catougoa haviam se envolvido com a
guestao, pude notar, novamente, as disputas idst@entre os militantes presentes naguele
campo de acéo indigenista. O trecho a seguir &oebdo a partir do diario de campo.

A noite de uma terca-feira de 2005, estiveram araenador da CODEM, “Padre”
Fabio Santos; funcionarios do MCC, Jussara Galhar@aul; os Potiguara Caboquinho e
Lula, uma ‘nova’ lideranca da aldeia de Cumarumate Teotdnio, um fotografo do RN
convidado por Caboquinho. Essas pessoas foram aema® em dois veiculos. Um dos
veiculos pertencia a CODEM/SEJUC e, outro foi faiado pelo MCC/UFRN, que recebeu
apoio de um Deputado Estadual do PT envolvido digamgia indigenista. O encontro com
0os moradores aconteceu em uma das salas de awscd& municipal Jodo Lino no
Catu/Canguaretama. Havia um grupo de mais de pegsoas reunidas na escola, inclusive
pessoas que nunca havia visto antes, todos mosaddoe Catu/Goianinha e do
Catu/Canguaretama. No primeiro momento, dado oewigtio do atraso, fui convidada por
Luiz, uma das liderangcas no Catu para falar. Peocatualizar aos presentes sobre os
acontecimentos decorrentes do contato de pesso@atdacom os agentes ali presentes. Por
parte dos Eleotériodyascimentexpds 0 maior nimero de questionamentos aos @l
tanto quanto uma reflexdo sobre sua identidaci&o ‘sou turco, ndo sou Portugués, eu sou é
indio..”. Uma senhora, conhecida cofd@ria crente falou a respeito de sua bisavéld foi
pega a dente de cachorro e a casco de cavalo na’'miesse momento, Caboquinho
interferiu e afirmou que nunca tinha ouvido falassa historia e isso ndo significava muita
coisa pra ele. Entéo, diversas vozes se elevarasalaareafirmando a versdo proferida por
dona Maria crente

Valda, também uma lideranca politica no Catu ateatey tesoureira da ACMVC,
explicou: “se as indias estavam correndo a péhmo®ns a cavalo, por que eles iriam descer
do cavalo para persegui-las? Por isso, que se flgega a casco de cavalo”. Notei que
Caboquinho continuava balangando a cabeca em dealesaprovacdo e replicava que
poderia ter ocorrido “raptos” de pessoas. Novameitiea Maria afirmou: “eu sou mesma
filha de indio, porque nasci em Rio Tinto e faz gotempo que moro aqui’. Ana mais

conhecida como Santana de Nascimento, narrou ursaoveobre uma bisavo que quando
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tinha meninos recém nascidos, o marido ndo a dgigazinha com as criangas, porque era
comum escuta-la dizendo: “hoje amanheci com umaadende comer esse menino”. Esse
relato foi confirmado por Caboquinho, que dissehemer historias desse tipo entre os
Potiguara. Enquanto ocorriam os debates, a fundé@dé MCC entregava uma lista com um
pequeno texto para ser transformado em abaixoaasipela comunidade e ser entregue as
autoridades no dia da Audiéncia publica. O textitava o “reconhecimento étnico” por
parte da FUNAI e dos poderes publicos convidados @audiéncia Puablica. Mas voltando a
fala de Nascimento quando relatava sobre a “ava pemasco de cavalo”. Desejo emitir mais
algumas consideracdes. Em um primeiro nivel daieag#o, a entrevista ocorreu apos o
contato com os Potiguara, o que demonstrou cer@piag@cao feita por Nascimento dos
termos comuns ao Movimento Indigena organizadwe®d (2006), quando se esforgcou para
entender o universo politico contemporaneo do Mewim Indigena e os pontos de
interseccéo existentes entre este e as agénciasdoess, procurou identificar a “existéncia
de regras e estratégias sociais que conduzem aizagao desse ambito” (ibid, p.130).
Grosso modo, ele notou que os indigenas mobilizémlnbém se organizavam através das
possibilidades concretas e dos didlogos com adamgendo-indigena. Isso implica dizer que
haveria incorporacdo de outras categorias e idiopmdisicos atualizados por estes (ibid:
p.137). Mesmo se referindo ao dialogo com a sodedeio-india, utilizei a idéia do autor
para compreender como as categorias culturais sigad@ M| repercutiam nas mobilizagdes
étnicas recentes no Rio Grande do Norte, tal cantre es Eleotérios do Catu.

No contexto da reunido que antecedeu a audiéndibicalde 2005, a polémica foi
ampliando-se aos poucos, chegando quase a causar ncal-estar entre 0s presentes.
Contudo, as pessoas do Catu se mostravam incsiae aquelas concepcgdes, apoiando-se
entre si para discordar de Caboquinho, o caciqtiguma. Alguns dias depois, em conversa
pelo telefone, que mantive com um dos pesquisaddoeSEAMPO/UFPB, soube que
Caboquinho havia lhe falado sobre o ocorrido nauCam especial sobre os discursos dos
Eleotérios. Segundo ele: “Essa historia de ser @edente de cachorro parece que esta se
falando de um bicho. O certo é dizer: ela foi rdptalsso demonstra a existéncia de um
campo semantico difuso balizado, principalmentelaspetrajetérias individuais e as
experiéncias de cada individuo. Por esse motiatadaei a expresao conforme foi proferida

por Nascimentoa entrevista supracitada.

Pode-se observar naquela “situagdo social’, queliesrsos moradores do Catu
expuseram relatos se referindo a “avo pega a dientachorro”. Essas pessoas sdo, em larga



medida, envolvidas com a mobilizagdo étnica no @atodas faziam uso de tal relato para
embasar a diferenciacdo étnica. Como sugeriu Vallgartir das constatacdes do caso dos
Tremembé, ocorre uma personalizacdo do vinculecelo parentesco do falante com sua

bisavoé indigena, qual seja:

Essa bisavé ou tataravd estabelece o vinculo demmo considerado como
muito antigo, no antigamente, dos indios brabosnata, com seus parentes
qgue vivem nos dias de hoje. O vinculo é persorddizeelo parentesco, o que
ndo admitiria qualquer contestacdo. Sendo a awsawo6 uma india braba, a
origem étnica estaria garantida (VALLE, 1993 p.160)

Embora o antropélogo tenha esclarecido que talavalgdo se apresentava de forma
univoca nas situacdes que pesquisou. Deparou-se utontampo semantico difuso e
abrangente que incluiria ndo apenas o0s que serdaiginarios do lugar. Mas, também havia
pessoas “de fora” que exerciam um aproveitameriiticgmodo enunciado. Havia ainda, entre
os Tremembé, membros das familias tradicionaidagiam uso da “vulgata” para minimizar
seu “efeito hereditario”. No que diz respeito asoapitamento politico do enunciado por
pessoas que migraram para o Catu apds a décadv@®Q, existiu 0 caso diwna Maria
crente moradora do Catu ha pouco menos de dez anosleBlanstrou na reunido que tinha
conhecimento sobre tal relato e, naquele conteecidiu aproveita-lo politicamente. De um
lado, ela se associava as demais pessoas da faedigrio tanto em virtude das elaboracdes
discursivas de conteudos étnicos comuns e, de adop aos outros indios ali presentes, 0s
Potiguara. Por isso, ressaltou o fato de ter naswdcidade de Rio Tinto/PB, conhecida area

de ocupacéo Potiguara, pois isso também lhe peawtafirmacdo étnica.

Como bem pude constatar, os relatos de conteludoo ghodiam sofrer pequenas
variagbes. Outros elementos eram utilizados paestaat a etnicidade, principalmente nas
interacbes com o pesquisador. Na ocasido que et&ieSilvina Lourenco, uma das tias de
Vandq ela se referiu a estética e aos tracos fisicos @eplicar porque sua avo era uma
“tapuia”; “Minha avo tinha as orelhas bem grandes e o narla éea dois buracos assim,
nao sei como. Diz que ela era tapuiBm outro contexto quando entrevisdascimentogle
quis mostrar o documento de identidade de selEf@apassou a destacar os tracos fisicos da
mesma forma que Silvina, para afirmar que era wapuib”. Para Maria Laura Venceslau,
gue migrou da Paraiba ainda jovem com a familiaa marCatu, nos anos de 1970, as
habilidades que possuiam com os animais e umasijgipopropria de viver exibido pelos
“Eleotério mais velhos” eram os sinais de que piasstum jeito de indio”
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Aqui tinha o Juvenal e o Zé Vaqueiro, irmao delelu®enal vivia numa casa
de palha, morava assim. Pegava os animais. Elevaoni tudo solto e

pegavam na carreira, sem cavalo, sem nada. TinBaverino de (....), 0s

pessoal dele ainda moram pra acola. Ele moravalnato no chdo, cavava
um buraco, colocava algum pano, as vezes agavereadd, que nem coelho.

Aqui era mata, ndo tinha nenhum carro. Era s jtond?Pouca gente sabia
trabalhar. O Paul era s6 “manibu” [tipo de capiAi].depois, chegou gente de
fora, eles foram aprendendo plantar horta, usab@degador. As mulheres
eram quem plantavam alguma horta (...) (MARIA LAURZatu, 2006).

No relato acima pode-se entrever que algumas iferdue migraram para o Catu
sentem-se responsaveis por intermediar certas rpaslacorridas na vida social e nas formas
de producéo dos Eleotérios, anteriormente ligaglaslarga medida, ao extrativismo. Através
de lacos matrimoniais com pessoas do Catu, a &nMBnceslau incorporou-se aos

Eleotérios, tendo inclusive pessoas que, atualmpattcipam das mobilizagBes étnicas.

Mas havia também, ao contrario, entre os Eleotésiosilizacdo de critérios objetivos,
caracteristicas fisicas para minimizar a etnicid&de caso da familia de Maria Madalena da
Silva, mais conhecida comblaria Maga Um de seus filhos ja adolescente costumava
transitar no Catu totalmente sem roupas. Tal siim@&ga apontada por uma das liderangas no
Catu como uma ‘demonstracdo’ de que ali existidondO rapaz seria, portantam indio
mesmoPude entrevistdvlaria Magae, conforme notei, muito pelo contrario, em suailiam
negavam veementemente qualquer relacdo com adqdéigpossuiam as liderangas do Catu
sobre o ser indigena. O motivo mais enunciado aestse também nas caracteristicas fisicas,
para justificar a ndo-vinculacdo. Certa vez, eldipene, inclusive, para olha-lo e me
perguntou.Ja viu indio ter o cabelo ruimRepois completougente do cabelo ruim, pixaim,
pode ser indio?Tais questdes, colocadas pela interlocutora demasizsh uma referéncia

contundente obtida a partir da imagem do indio gemérasileiro.

No discurso das pessoas envolvidas na mobilizagaaaé existia ainda um
entendimento especifico em torno do “ser ou ndbisdio. Tal entendimento, sobretudo,
abrangia idéias sobre o comportamento, um “jeiteattedo “povo do Catu”. PaNdalda“séo
pessoas de palavra, dificil de ser convencido goataima alguma decisdo Algumas
pessoas referiam-se ainda a um cdédigo alimentap @go proprio do tapuio. Destacaram
preferéncias alimentares um tanto amplas, que iamoludiversas espécies animais. Além

disso, falando das geracdes mais antigas, afirmayeno fato de comer o alimentquase
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cru” indicava que &ra coisa de tapuio mesnit. Come tudo, morcego, tudo pra ele d& um
churrasco, aonde eles chegarem esta bom. Um guaximma cotia, uma cachaca, uma
raposa(...). Nasciment@ra um dos que compartilihava desse ponto de J&hegou,
inclusive, a se referir aobithos que ja se alimentou e que outras pessoas not@aiem
se alimentavam:€u ndo morro de fome nesse muegela minha natureza eu digo que sou
tapuio mesmb Referiu-se ainda a um comportamento introspectidesconfiadyy que

acabaria por demarcar a diferenca étnica.

Aqui no Catu, ainda agora eu nao sei, mas até ume &nos atras tinha
pessoas aqui, conhecido de n6s mesmo, da gentelagagido que se vocé
chegasse na porta da sala e falasse o nome d&te,Maria, 0 nome, sei la.
Se vocé falasse na porta da frente ela acoitagapoeta de trds e entrava na
mata. Era um primo desse menino que estava aquiymm dele, um tal de
Jodo Matias, parece que era Jodo Matias, o noregwi®lé nunca chegava la
pra dizer, cadé seu Chico Matias (o pai dele) ele escutava sua voz nao,
abria a porta de tras se nédo tivesse aberta gaage no mato, demonstrando
ser um indio, um indio selvagem nao €? Ai, aguéddemava em conta ndo é?
Eu digo a histéria de papai estd quase perfeitagueo essa pessoa ja
civilizado ndo é? Ainda age dessa maneira, jangigla povo de trezentos
anos, quatrocentos anos naoNASCIMENTOCatu, 2004).

Este relato também possuia relagdo com a repredentto indio genérico. Nesse
caso, mais relacionado com a idéia de um comportamespecifico, desconfiadt
Referéncias ao “sangue de indio” também eram cersds nas construcdes da etnicidade.
Uma vezVandocontou-me sobre um suposto encontro com antropélag Baia da Traicdo
em 2002. Julgava ser importante fazer o “exameatlgue” e mostrar as “caracteristicas
fisicas indigenas” a fim de dar continuidade a@gsso de reconhecimento étnico.

O ano passado a gente se encontrou com Aucides Padéessor de educacao
artistica, l& de Natal e ele trabalha com as codaudleis remanescentes e a
gente tentou ir a Baia da Traicdo conhecer la mailiza as caracteristicas
fisicas dos indios. Entdo, os antropdlogos, la diveddsidade Federal da

Paraiba, eles é... Pela presenca fisica dos mesador Catu, eles tentaram
resgatar e pode até dizer pelas nossas caractsisfie agente tém sangue
indigena. E agora nos estamos tendo aula de &uinjos uma associagdo que
essa semana vai passar a ser registrada e a geateesperando um

142 Referéncias a forma alimentar dos indigenas foeanessivamente destacadas nos relatos dos viajantes
holandeses. De acordo com Pompa (2002 p. 250paeta do senso comum da época que usava tais modelo
para classificad-los. A autora destacou, inclusag,iconografias sobre os povos Tupi e os Tapuidg on
destacavam-se as incongruéncias entre ambos. Ildaplano da domesticacdo, no caso dos Tupi sempre
mostrados com artefatos (redes e cestaria) e o platierocidade/selvageria em que se colocavaposatgoor
exemplo, na obra “mulher tapuia” (Wagner, 1964 [14onde no cesto carregado, contém membros do corp
humano decepados.



representante da FUNAI, chegar aqui na nossa caiad@ipara fazer o0 nosso
reconhecimento, fazer exame de sangue, pesquitas @aracteristicas nao
cultural e sim caracteristicas sobre o nosso saingigena certo? O DNA ele
guer uma identificacdo sobre as nossas raizesemadVANDQ Catu, 2003;
grifos meus).

Embora se saiba atualmente que antropdlogos néendtE@vem mais esse tipo de
procedimento, notou-se que o “sangue” foi colocpdim autor do relato como uma prova
substancial, a ‘prova’ de sua origem indigena.adeds caracteristicas fisicas que chamariam
atencdo para o ‘sangue’, de acordo com a colocdeadtndo. Naquele contexto, estaria
sendo mais enfatizada a problematica do sangueelongsmo a da dimenséo cultural. Pode-
se notar atraves dessas idéias a estratégia stmbdé lideranca dos Eleotérios para
compensar 0s questionamentos de uma suposta hosmbaas cultural com o0s regionais.
Eles teriam as caracteristicas fisicas de indiés alos componentes bioldgicos, ja que, a
primeira vista ndo se diferenciam de qualquer regjioA curiosa referéncia a genética
(DNA), estabelecida povandq indicaria a importancia atribuida por ele aos ponentes
bioldgicos em um suposto processo de identifica&thica. Notei que apds o estabelecimento
de contatos mais amplos com o campo de acao insligeaiterou-se a expectativa \dando
sobre os procedimentos da FUNAI para atuar nacgituatnica, bem como a idéia que
possuia sobre os atuais procedimentos da antra@olog

Em 2005, na ocasido da Audiéncia Publica sobmmamsinidades indigenas no estado,
Luiz, uma das liderancas do Catu, expressou eafaote suas idéias sobre o pertencimento
étnico: ‘eu diria que como indigena que sou, que iSSo nimgead tirar do meu sangue..)”.
Nessas palavras, o “sangue” ainda foi pensado eaomelemento crucial e definidor e sua
“objetividade’ ndo deixa de ser culturalmente candh, sobretudo numa dimensao
simbolica” (Valle, p.164). Isso nos leva a crer guésangue” constitui um dos fatores, uma
referéncia simbodlica que atua na construcao ddidtkele indigena e veio a ser ressignificada
como demarcadora das diferencas com a sociedadeampla. Concordo com Valle ao dizer
que: “os fendbmenos interétnicos ndo eram entengidosmeio das relagbes sociais que 0s
produziam, mas pela determinacdo substantiva dgusadas diferencas de sua natureza”
(Valle, 1993 p.164). Deve-se ressaltar que talrefibeento e operacionalizacdo de idéias
sobre 0 sangue ficavam restritos ao grupo envolwido mobilizacdo étnica e que,
ocasionalmente, eles também usando critérios bimége raciais questionavam os demais

‘Eleotérios’ que ndo se diziam ‘indios’.
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4.4 A MISTURA: UMA FORMA DE COMPREENSAO ESPECIFICA

Como ja ressaltei, a idéia de “mistura” fazia paldecampo semantico da etnicidade
por onde os Elotérios se apoiavam e se apropriakFaimpor meio dessa idéia, presente na
historiografia oficial como um desqualificador denudeal de “pureza”, que uma das
liderancas no Catu explicou a composi¢do étnicaklestérios ao publico e as agéncias
presentes na Audiéncia Publica ocorrida em 20Q&eEiso considerar ainda as referéncias as
ideologias étnicas por meio das quais se explitrraacdo social brasileira. Para entender
como os Eleotérios valorizavam a “mistura” no pescede construcao da etnicidade, busquei
realizar uma aproximagdo com outros trabalhos (8ar2003; Oliveira, 2003; Caldeira,
2006) elaborados sobre a situacdo historica dosx&€ae Minas Gerais. Caldeira (2006)
explica o pensamento Caxixé a respeito da “mistwwaho um elemento do processo
formador do grupo. Trata-se de um relato feito @af@esquisadora sobre uma unido entre
uma mulher pertencente ao “povo do mato” e um #mkbgaldeado descrito como “povo
gentio”™

A margem direita do rio Par4, de acordo com o d&culo cacique, era
habitada por dois grupos Caxix6,pmvo da Mae Joana (povo do mato,
selvagem, bicho ou Xavante)o povo da aldeia da Vargem do Galinheiro. A
margem esquerda de forma analoga seria habitadeémamor dois grupos: o
povo Tio, que como o povo da Mae Joana, é ideatiiccomgovo do matp

e 0 povogentio, povo da aldei@e acordo com Djalma, foi na margem direita
do rio que Mae Joana (sua bisavé materna) prin@peéstral presente na
memoria coletiva do grupo foi raptada, pelos Caxladaldeia da Vargem do
Galinheiro, (...) Teria sido levada para casar comCaxix0 de Aldeia. Tal
casamento, ainda que possivelmente resultante deapto, caracterizou a
unido entre os dois grupos. De acordo com a men@ai&xo, lacos de
parentesco entre eles foram estabelecidos ou cstaswiados a partir desse
momento. (CALDEIRA, 2006: 51-52 Grifos da autora).

Resolvi fazer a aproximagdo de duas situacdes Etiiwags distintas (Caxix6 e
Eleotérios) porque encontrei certa similaridadenaaativa do rapto, do casamento, como
unido fundadora, imprimindo sentido a identidadéigana do grupo. Contudo, no caso
especifico dos Eleotérios, a explicacdo sobre ogssn formador do grupo enfatizava uma
unido com uma mulher “tapuia”. A partir dessa unifes foram transmitidas o que
chamavam de “caracteristicas indigenas”. Nesse, adae devem ser entendidas como
particularidades raciais, herdadas através do eaganentre um Loterd’ branco e uma

mulher pega na mata/olto-me, novamente, a compreensao dos Caxixéesalexplicacdo
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da origem, quando a mistura aparece organizadaroha fpositiva e, de maneira alguma, ela é
pensada enquanto situacdo desabonadora da quadittade. Pelo contrario, € exatamente
pela mistura que justificavam tal qualidadéando explicou-me que a unido entre um
“Loterd e uma ‘tapuid havia dado sentido e teria fundamentado sua wriggnica.

Enfatizou a mistura de forma similar aos Caxix@l@eja:

Um pai de seu Chico casou com dona Rita que é alméena Isabel que ja e
branca, e o outro Manuel Lotero, o outro que goaiale seu Tibucio, o outro
Serafim Antonio Lotero que é dos brancos, que amdilia de Serafim. Ai
depois vem, um camarada branco, um camarada moasaocom um branco
ai comega. Eles séo trés irmdos casaram com tsésgsede raca diferente, e
um dos tais casou com uma “tapuia” pegada no n#it@ue comegou a
geracdo do Catt/ANDQ Catu, 2004).

Com base nesse depoimento, pode-se entender gtre ds trés irmaos citados no
relato deVandq a unido entre o Sr. Serafim Eleotério e uma ‘fppossibilitou a
transmissdo de caracteristicas indigenas aos sscendientes. Ele era considerado o
antepassado comum de onde os Eleotérios justifitavdormacdo e origem do seu grupo.
Nesse caso, a mistura apareceu como um elemestenefl identitario, além de ressaltar
uma compreensdo especifica da etnicidade. Notaxda gue esta lideranca, ao se referir a
determinados grupos sociais envolvidos nessa “naistlida com categorias como “branco”,
“moreno” e “indio”. Faz, nesse sentido, uma evaoagos tipos raciais que estdo também

presentes no “mito das trés ragas” que explicamdgdo cultural e étnica do Brasil.

No capitulo quatro, quando analisarei as posi¢c@es alores sociais na audiéncia
publica, mostrarei, sobretudo na fala de Luiz, @w@xplicagdo da mistura. Ele explicou a
partir de sua experiéncia e apropriacdo das refea€ihistoricas sobre a historia indigena da
regido. Tornou-se evidente que diante dos divegs@stionamentos dos seus antagonistas
sobre a “pureza” étnica, a idéia de mistura com itmBos do sertdo” podia também ser
articulada a idéia de “descendéncia” elaboradaspi@arancas da mobilizacdo étnica dos
Eleotérios. Nesse sentido, os fluxos migratériaaeqeram como uma provavel possibilidade
explicativa. Oliveira (2003), tecendo consideracéebre a situagdo dos Caxix6 em Minas
Gerais, assinalou a existéncia de um modo de incagfo da “histéria dos brancos” a
“histéria dos caxixd”, mas que esse modo ndo ocemeconsonancia com a logica do

discurso historiografico:
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by

Referéncias a “mistura” ou a miscigenacdo ndo s&omuns no discurso
identitario de povos indigenas que, situados emdesgle antiga colonizagéo,
vivenciaram recentemente um processo de emergétmiea, surgindo no
cenario indigenista do século XX como unidadestipalinente organizadas.
(OLIVEIRA (1998) apudSANTOS, 2004 p.109).

Como a regido Sul do RN € uma area de colonizagfigage um dos seus primeiros
polos econdmicos e nucleos habitacionais, permiteeadé-la como um importante polo que
comportou também um fluxo populacional de grands@rcdo. Foi uma regido de intenso
movimento migratorio, principalmente da Paraibaypricia e estado vizinho. De acordo com
as fontes historicas, houve também a presencacdaves africanos nesses espacos sociais e
produtivos. Por esse motivo, € um componente qaegade ser ignorado quando se trata da
composicao étnica populacional da regido. Os Hiestépor ndo se tratarem de um grupo
isolado, estabeleceram relagcbes diversas com agagops regionais. Mas tais relacoes sao
secundarizadas pelos préprios atores sociais nceggo de construcdo da etnicidade. Os
repertorios discursivos reficavam a idéia de ‘nmsteom os indigenas e menos com outros
grupos sociais que provavelmente se relacionaram.

Monteiro (2002) referiu-se aos casamentos intex@n{negros e indias) como um
acontecimento que “contribuiu para o desapareconamto de elementos da cultura original
africana como indigena” (ibid, p. 116). Essa idééade a forca diante das reelaboracdes
identitarias proporcionadas exatamente em virtugldais acontecimentos, 0os casamentos
interétnicos. O caso dos Eleotérios € emblemaficala que os relatos ndo tenham afirmado
gue Serafim Antonio Soares, que casou com uma igjptenha sido etnicamente
reconhecido como “negro”, tal hipétese ndo podalssconsiderada. Tanto porque evidencia
a idéia do grupo sobre os processos de formacaal,sgeanto informa da consciéncia do
grupo em torno de um evento fundante que permitorstrucdo da difenciacéo social nos

dias atuais.

4.5 OS ELEOTERIOS E A ORGANIZACAO DA MEMORIA SOBL:

Nos itens anteriores, mostrei as formas atravésqdas os Eleotérios faziam uso
especifico de uma “economia discursiva’ na persgece dar sentido as fronteiras étnicas.
Os conteudos étnicos eram enfatizados principaknahtavés das narrativas de carater

difuso, tal qual: a “vulgata da avo pegada a ddeteachorro” ou da “avé pega nas matas a
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casco de cavalo”, como é tratada no Catu. As lidas politicas do Catu davam destaque
ainda as elaboragfes das genealogias, a partqudds se enfatizava a diferenciacdo social.
Isso sera o tema deste item. Joel Candau (2006¢nsos, que “las maneras de “decir
familia” y de establecer una memoria genealdgica siempre “emblematicas de una
identidad cultural desaparecida o subterranead.(ipi 136). Destacou ainda que essas
maneiras de estabelecer uma “memodria genealdgicalerp se apresentar de formas
diferentes para os diversos grupos sociais numanmesciedade.

Ecléa Bosi (1994) defendeu uma das posicoes &sOpara entender os elementos
componentes da memoria. Estes estariam relacioramtosas experiéncias coletivas, mas
também se relaciona com as experiéncias individaais enunciador. Ao discutir a
“experiéncia da releitura” preocupou-se em ententirqual o socidlogo Halbwachs, a
maneira pela qual vai se compondo a “reconstrugdpagsadd®® fazendo analogia com a
releitura de um livro. A autora afirmou que essereicio ndo significa, necessariamente,
reviver experiéncias. A releitura € primeiro defmipelo momento presente quando esta
sendo realizada. Em segundo lugar, € o contexteepte que vai nortear as relevancias
advindas daquela experiéncia. Em suma, queriantaligue a experiéncia esta, em um nivel,

sendo refeita, mais que revivida.

O caréater livre, espontédneo, quase onirico da manddsegundo Halbwachs,
excepcional. Na maior parte das vezes, lembrarénéeviver, mas refazer,

reconstruir, repensar, com imagens e idéias de, lageexperiéncias do

passado. A memodria ndo é sonho, é trabalho. Sa &sgleve-se duvidar da
sobrevivéncia do passado, “tal como foi”, e qualaea no inconsciente de
cada sujeito. A lembranca é uma imagem constrigtiss pnateriais que estao,
agora, a nossa disposi¢cdo, no conjunto de repeggEd® que povoam nossa
consciéncia atual (BOSI, 1994 p.55).

Devo ressaltar que, desde o periodo inicial dguisa (2003) até recentemente (2007), ao
perguntar sobre “os antepassados comuns dos Hbdsotgre viveram no Catu”, obtive a
seguinte respostagtiem sabe disso € Vando, Vina, ou a mae'.dBieersas vezes, 0s
entrevistados indicavara familia deVando como as pessoas autorizadas para dar as
respostas “mais adequadas” sobre as gera¢gOesntigesae suas trajetdrias no Catu.

143 vale ressaltar que Halbwachs (1925, 1990) prefestudar o que chamou de “quadros sociais da m&mori
relacionando o sujeito com as diversas instituigfieso formam. Se diferenciado, assim, dos estanl@siores
sobre “memoria”, em larga medida situados no cadapgsicologia.



Vandregercilio Arcanjo, mais conhecido coMand, era sempre indicado como quem
mais sabialas coisas sobre os antigdsntretanto, quando buscava conversar com alguns
membros da familia nuclear dandq inclusive com as mulheres mais velhas da casa,
voltava a me deparar com a mesma afirmacdo. Dizjas mesmo entre todos o0s
membros da familia, ele detinha maior conhecimgmie a mae delagdjlia de Serafim
conversava abundantemente cdandoe, dessa forma, tinfntado muita coisa pra ele
Seria, portanto, reconhecidamente o “expert” palar fsobre o passado da comunidade.
Estaria também autorizado a falar sobre o contxial, j& que foi indicado pela prefeitura
de Canguaretama para ocupar a presidéncia da ACNEWCIhe considerei como um
“especialista” da memoria dos Eleotérios. Frenteohilizacdo étnica, a familia Arcanjo,
da mesma forma que os Serafim, se destacava dasisdéamilias. Ressaltavam uma
memoria genealdgica (geracional) em que se obsergersonalizacdo do vinculo pelo
parentesct®. Embora, os Arcanjo fossem indicados de formarrente para falar sobre
as genealogias, as indicagbes por parte das pessmasestavam, em todo caso,
relacionadas a mobilizagéo étnica. Candau (200hh@f que a genealogia pode ser assim

definida, qual seja:

Uma busqueda obsesiva de identidade (...). (...quBee de las apuestas
identitarias presentes a las que sujeta el pasPadasta razon, la extension
de la memoéria (la memoria horizontal ao redorede), su profundidad (la
memoria longitudinal, llamada también “longitud memoria), o incluso la
naturaleza del linaje privilegiado em ocasion dectmstruccion de esta
memoria (filiacion paterna, materna o indiferenajatinportancia respectiva
de los parientes politicos y de los consaguineasiiv considerablemente
segun el ambiente (CANDAU, 2001 p. 35).

A memoria “geracional”’, de acordo com o autor, mstsituada num plano diferente
da memoria familiar, “uma memodria corta, que noremonta mas alla de dos o trés
geraciones” (ibid). A memoria geracional estarigadia, tal como a consciéncia do
pertencimento, a uma cadeia de geracdes sucesksigaguais o grupo e o individuo se

sentem mais ou menos herdeiros.

Em parte, relacionei o lugar gandoocupava como “especialista da meméria” dos
Eleotérios com a posicdo de lideranca que a faril@njo possuia como mediadores
entre 0s moradores e as prefeituras locais. Parteenbém dessa familia os contatos com

144 As posicdes dessa familia ha genealogia dos Elegodem ser visualizadas no grafico expostoapdtelo
dois.
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os militantes indigenistas. Além dissdando e sua irmévalda foram os pioneiros na
comunidade a obter titulos de terceiro grau, urorfgue teria alguma implicacdo no
reconhecimento desses integrantes da familia Avcamjno pessoasstudadasObservei
inimeros problemas sociais sendo levados para deconento dessa familia,
principalmente apds a formalizagdo da associacdomimadores em 2004. Isso indicava
também o prestigio dessa familia na funcéo de mertzentre a comunidade e os diversos
setores da administragdo publica, tais como oso8rgaunicipais, os federais e os
estaduais, além dos pesquisadores e demais pessiteastes da comunidade, associadas

ao campo de acgao indigenista.

Nas diversas conversas mantidas ddando, figuei sabendo que sua avé materna,
Julia Maria da Conceicdo, além das ‘recordacdesijahlhe contado que “as terras” onde
viviam os Eleotérios teriam sido doadas para trésdds “Lotero”, pensados como

antepassados comuns:

(...) E essas terras foram doadas por um padreyad@padre Aquino que em
1900 deixou essas terras na mao de trés irmaoscisca Lotero, Serafim
Lotero e Manoel Lotero. Esses trés irméos casardai i gerando a familia
dos Lotero YANDQ Catu, 2003).

No que diz respeito ao relato sobre a posse dasteo Catu, ndo foi minha intencao
procurar comprovagbes documentais para atestaragadode terras feita pelo “Padre
Aquino”. Quero apenas chamar atencdo para o fatpudea partir do esquema genealdgico
elaborado, pareceu-me bastante claro que, antegeracao contemplada com a doacéo das
terras através do padre, havia uma outra. Estgderaor op¢do dos proprios atores sociais,
passou a fazer parte de uma “memodria silenciadd”céhsenso de nado falar abertamente
sobre os antepassados dos trés irmaos citadogrs@®s sobre a ocupacao histérica do Catu.
Concordo com Candau (2006) quando afirma que “loodque los membros de un grupo o
de una sociedade comparten realmente es lo qudavari de su passado en comun (ibid.
p.64). Para este autor, a memoria coletiva €, sadweo resultado dos esquecimentos do que
das recordacbes. Entendeu que as recordacOesssdiade de uma elaboracdo individual.
Nesse sentido, “la sociedad se encuentra menoa poidsus recuerdos que por sus olvidos”
(Ibid). Sao, portanto, 0os esquecimentos como eleyeecomuns aos atores sociais, 0 que

daria certo aspecto de coesao a memoria:



Es posible ver que existe una casi certeza en@@alas ouvidos comunes de
un grupo, de una sociedad, pero nunca es postialeseguros en cuanto a los
recuerdos, pues cada uno de ellos, incluso elrttstdecibe la impronta de la

memoria individual. La auséncia es segura, las fhuzibes incertas de la

presencia quedan por determinar (CANDAU, 2006 j. 64

Para o autor, a memodria coletiva ndo dependeriaagpda transmissdo ampla e
repetitiva de recordacdes organizadas sobre o qmsktaveria uma espécie de “filtro” do
receptor determinando sua (re)elaboragédo, “lo oueide suponer la existéncia de una
memoria realmente compartida”. Assinalou a difeseagtre as recorda¢cdes comuns mais
suscetiveis a repeticao e as recordacgdes indigidgae puede despertarse de pronto, después
de afios de estar dormido, sin que haya hecho redanmantenerlo despabilddd. Nesse
caso, na necessidade de repeticdo, atrelada ag@esdavoraveis de memorizagéo, estariam
contidas “el rol de os marcos sociales o marcastivok de la memodria, sobre los que insistio
justamente Halbwachs”. Nesse sentido, Candau danglie a nogcdo de “memoria coletiva”
seria mais expressiva do que explicativa. Prinoipate, por ndo permitir alcancar a
explicacdo de, por exemplo, o problema da passagememaria individual para constituir-
se em uma memoria coletiva. Mais ainda, ndo pemntender de que maneira essa memoria
coletiva pode ser conservada, transmitida, modificatc. Para Candau, assim, a nogéao de
“marcos sociais” teria mais impacto explicativo permitir elucidar como as memorias

individuais estéo ligadas e recebem certa orieatdQ&yrupo, qual seja:

La nocion de “marcos sociales” nos ayuda a compleretomo los recuerdos
individuales pueden recibir una cierta orientag@édpria de un grupo, pero el
concepto de memodria colectiva no nos dice coma@dones mas 0 menos
proximas pueden volverse idénticas al punto defiasse y de producir una
representacion comun del passado que adquiereesntsu propia dinamica
respecto de las memorias individuales. Ya hemdwodigie, desde este punto
de vista, la nocion de memoria colectiva es tawcudiisle como todas las

retoéricas comunitarias (CANDAU, 2006 p. 68).

Nesse sentido, para as familias Eleotérios é,tde daesquecimento que se sobressai
no aspecto da coesdo da memoria social. De outog Favia também entre os Eleotérios a
(re)apropriacdo da memoria geracional para refadgatidades ndo necessariamente étnicas.
O caso de Manuel LucaTip de Vandp é emblematico, demonstrando as diferentes
(re)apropriacdes do passado familiar e da memBasgia um cuidado explicito em referir-se
aos antepassados Eleotérios anteriores a gerac@eralm Eleotérios Soares. Nos primeiros

145 1d. P.65.
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meses de trabalho de campo, vi-me, inclusive, aatsmente acompanhada por uma das
liderangas locais, interferindo nas entrevistases aonduzindo a entrevistar pessoas tidas
como importantes para ele.

Ao perceber tal controle de informacdes (GOFFMANS88 BERREMAN, 1980),
precisei ficar atenta as colocacgfes indiretas gageaiam nas falas dos interlocutores, por
exemplo as frases sussurradas e os olhares troctosnstrando claramente as interdicoes
em torno de determinado assunto. Duas situacfesivgreciei em campo sdo embleméaticas.
A primeira delas foi, ainda em 2003, logo quandoiénas entrevistas com os Eleotérios. Em
um domingo Vandoconvidou-me para conhecer Pedro Inacio Eleotéhin.ancido bastante
respeitado a quem todos do Catu tomavam “abenbdiEsse periodo, ele ja ndo saia mais de
casa, pois estava bastante, acometido com as dodaceelhice. Ao sairmos de sua casa,
Vandome apresentou a Afranio, que iria nos levar atésaéncia de Pedro Inacio. Afranio
era um Coronel da PM no Rio Grande do Norte e naocavn uma neta de Pedro In4cio no
Catu. Percebi o significado daquela companhia Warala Nao se podia recusar a gentileza
do coronel, uma respeitada autoridade que escolhefatu para mordf. Durante a
entrevista, estdvamos em quatro pessoas na sas@daEm nenhum momento, pude ficar a
s6s com Pedro Inacio. Além de ser constantemetgerompida porVandq ele pareceu
muito interessado em também dirigir a entrevistaar@@o perguntei a Pedro Inacio algo sobre
os antepassados dele, sobre as terras, como edas $endo ocupadas e depois vendidas,
notei os olhares de coercéo por parte do coromelro? imediatamente, respondeu-me que
nao sabia nadinhaAo chegar em casa e ouvir toda a entrevista, eterminado momento,
Pedro me falava sobre os indios que moravam nhaPiome de um trecho que se confunde
com o Catu ao Norte). E por meio de uma fala modtiga, quase num sussurro, afirmoéo
digo que sou indio. Por que se n@o). Através da colocacédo de Pedro Inacio ealdexto
em que a entrevista se passou, se pode ter alguimemsfio das imposicdes para que a
identidade étnica fosse relegada ao “sussurro”.sdNesxasido, ainda ndo entendia os
significados da companhia constante de Vando. Apgnando retomei a pesquisa em 2005,
pude refletir sobre tal situacdo como uma estratggia “controlar as impressdes” durante os
contatos com a pesquisadora (BERREMAN, 1980).

A segunda situacdo ocorreu enquanto manuseava estianério em uma residéncia

de uso misto e muito freqlentada no Catu. Alénudarlde moradia, ali também funcionava

146 O coronel mantém em sua casa uma area extenserigadnios de galos destinados a briga. S&o assasno
“As rinhas do coronel”, quando acontecem chegamohilimar pessoas de diversos municipios do estado e
chegam a acontecer durante trés dias no minime. dpertunidade de presenciar uma dessas em 20@&n po
por motivos pessoais sO permaneci por alguns osmu local.



181

um bar. Possuia uma mesa de bilhar e mais recemtenmestava oferecendo servicos de
manicuré*’. Nesse dia, havia trés mulheres conversando elmsantais servicos. Por serem
vizinhas, resolvi realizar ali mesmo a conversa aada uma delas. Tomei notas nos
respectivos questionarios. Quando falavamos em nfgm®, passaram a se olhar
frequentemente. No momento em que fiz a pergunbeeso nome completo, uma delas
respondeu-me e, em seguida complesowt uma Eleotério auténtica num tom mais baixo
sustentouneta de um legitimo ladrdo de cavakntdo, todas esbocaram sorrisos. Diante de
tais situagdes vivenciadas em “campo” vi-me nunmtexdo de pesquisa bastante delicado. Ao
contrario dos Tapeba estudados por Barretto F°2)19§ue falavam abertamente ao
pesquisador a respeito das depreciacdes de cquétdiies foram impostas pelos regionais, 0s
Eleotérios eram bastante cuidadosos quanto a fqumalmejavam ser conhecidos. Teciam
relatos recortados, comentarios em baixo tom de pogicdes que faziam parte de sua
estratégia de reelaboragdo do passado, em tormonde“memdria seletiva” intensamente
relacionada com a forma que escolheram para sedaabecer.

Ao mostrar o carater heterogéneo da memoria dagéties tive a intengdo de reunir
elementos que possibilitassem discutir em nivetidep as diferentes possibilidades de
elaboracdes do passado. Nao foi meu objetivo desestabilizameencdes que regem tais
inciativas dos Eleotérios. Principalmente, ess#dlproatica s6 foi posivel de ser construida,
dada as intengles e esforcos de certas familiasarfiy, Serafim) para elaborar posicdes
politica consensuais a envolver problemas reladosi@om a identidade e com a memoria
social de maneira idiossincratica. No capitulo sggudar-se-a prosseguimento a analise da
construcdo da etnicidade, mas darei atencdo &ipag#o dos Eleotérios em diversos eventos
publicos com a sociedade mais ampla, além dasgiies com outros indigenas, delimitando,
dessa forma, o contexto que favoreceu a sua wiEil# para o movimento indigena, tanto
guanto seus posicionamentos frente a estes cost@gtmobilizacdo politica.

147 No primeiro semestre de 2006, a prefeitura de Gamgama havia levado cursos de manicure paraw Cat
Muitas mulheres ao término do curso tentaram theloahmbém com tal atividade.



5 AS FORMAS DE PRODUCAO DA ETNICIDADE

Neste capitulo, irei discorrer sobre as situacdemis atraves das quais os Eleotérios
tiveram sua imagem projetada mais amplamente pasociEedade potiguar, além de
considerar suas relagbes com o Movimento Indigecane a agéncia indigenista oficial, a
FUNAI. Para entender como ocorreram as primeirasx@apacdes e contatos dos Eleotérios
com o Movimento Indigena, mapearei sua participagd® atividades mais publicas do
préprio movimento, inclusive as assembléias paktindigenas. Primeiramente, tomei como
marco o deslocamento feito por duas liderancasata & Baia da Traicdo/PB em 2002. Em
seguida, tomarei as participacbes dos Eleotérios atmdades politicas contiguas as
atividades do movimento. Elas foram extremamerisvaates para a analise que proponho
desenvolver. Assim, discutirei as repercussdesasegtoes no processo de construcao étnica
dos Eleotérios. Contudo, existiam outros contegmiteracdo expressivos para entender tal
processo. Nesse caso, seriam 0s contextos publieegjuais os Eleotérios interagiam com a
militancia indigenista do estado, sendo mobilizaplas participar de uma Audiéncia Publica
(2005). Por outro lado, eles mesmo investiram emiopgances étnico-culturais com o
propdsito de definirem-se através de uma identiéadiea especifica.

A discusséo de situacdes sociais de carater pydidera, assim, ser articulada com a
abordagem feita preliminarmente sobre o campo sicpéata etnicidade que era apropriado
pelos Eleotérios e demais atores sociais, nortgaimenses ou ndo. Além disso, essas
situacbes mostrardo a progressiva intensificacé® efeitos do campo indigenista em
formacdo no Rio Grande do Norte. Discutirei tambgmo os Eleotérios tém participado
ativamente da propria formacdo desse campo, aoinsiit-se como agentes centrais da
consolidagdo de demandas indigenas especificasstadoe Elas se articulam também a
consolidagdo de outras demandas étnicas, espentalre ‘quilombolas’, tal como sera
evidenciado. Todas as situacdes descritas podes@mpensadas comparativamente em
termos dos processos cada vez mais articulados atglizacdo politica dos indios do
Nordeste nos ultimos 15 a 20 anos. Nesse casoeieftiando de eventos e situagdes cujo
sentido se aproximam de outros eventos e situagfesontextos variados do Nordeste
indigena, tanto na Paraiba como em Pernambuco, eawdCGe outros estados que tém
evidenciado forte mobilizacao politica e procesgmstnogénese mais recentemente.
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51 A VIAGEM DOS ELEOTERIOS A BAIA DA TRAICAO E O QGO DO
RECONHECIMENTO

Em 19 de abril de 2002, duas liderancas dos Elestéacompanhados por militantes
da questao indigena no estado, se deslocaramia Rloigguara de Sao Francisco. Segundo
Jussara Galhardo, a funcionaria do MCC presenteaet@gnomento, o transporte foi cedido
por um integrante da familia Albuguerque Marant@om quem o militante Aucides Sales
(funcionério da Fundagdo José Augusto (FJA) maaticbntatos. Conforme apontou,
estavam no veiculo: o fotdgrafo Lenilton Santos; fancionario do IBAMA/RN Amauri F.
Gurgel, conhecido em Natal por realizar rituais aafstico$*®. Ele freqiientava os Potiguara
h& mais de cinco anos, estando em alguns momentlasia de Fatima, a pajé da aldeia de
Sdo Francisco a conduzir suas atuacoes rituafistidaveria, ainda, outras pessoas nao
identificadas pela interlocutora. Dentre 0os qugavéan a Baia da Traicdo havia diferentes
interesses nao necessariamente relacionados ao$érifls, inclusive, os da propria
interlocutora.

Nascimentoe Vando me revelaram ter viajadoefh busca darealidadé. Entéo,
caberia, portanto, os questionamentos: esse epigddo aos Potiguara viria a ser o marco da
confirmacdo dos Eleotérios enquanto indios? Qupbsicdo dos Potiguara frente aquela
demanda? Em contextos passados, eles ja tinhamigzadd de debates no Estado, onde néo
havia representacao de qualquer indigena doviNdorelatou-me ter recebido um “recado”
através de Francisco Alves, docente do curso dagég@h, seu professor naquele periodo.
Foi quem |he repassou o contato de Aucides Saesmdo desconhecido pelas pessoas do

Catu.

Ele disse, olhe tem um convite pra vocé e esta adelefone da pessoa
responsavel para vocé se comunicar com ele. Ajiisme:dmas, 0 que esse
Aucides quer comigo? Ele queria que eu juntassepgssoas do Catu para ir
a Baia da Traicdo no dia do indio conhecer alguoire indigena. Ele

descobriu, a partir dos estudos que esté fazenel@ qgmunidade do Catu é
uma comunidade indigena. Ai eu liguei pra Aucidekese, ele, dizendo que
gueria no minimo sete pessoas pra ir do Catu mpagsa comunidade na
Baia da Trai¢do, que era uma comunidade indigenaa Tim carro que vinha

pegar a gente aqui no Catu. Ai eu disse: & Aucigesosso convidar as
pessoas. Ai convidei meu tio ali, (...) e ele ficnaio balancado. Disse que
ndo ia porque ndo conhecia o povo l4. Que o powadd era indio e ele ndo
ia entrar numa comunidade onde ndo conhecia ningu@nncipalmente, ndo

conhecia o tal Aucides Sales. (...) Convidlgio nenémum primo meu que é

filho do irmdo da minha vé, ai ele ficou meio bgkato, perguntou quando

148 Amauri da Silva coordena um grupo em Natal queeskica aos estudos do xamanismo.
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era a viagem eu disse quarta-feira proxima, aideee vamos. Quando
chegou no dia ele disse que néo ia. Convidei Leie elisse ndo da pra ir ndo,
ficou meio cismado ndo conhecia Aucides. Eu dism®apém ndo conheco.
Luiz perguntou: como é que vocé vai pra um setpodeque falou com o
homem por telefone e hoje vai pra uma aldeia oddem® indio e ndo tem
nenhuma pessoa, uma seguranca. Quem € responsévebgqe? (...). Ai
convideiNascimentpquando eu disse: ele se entusiasmou e confirhési:
vamos. Minha curiosidade é conhecer, eu quero salidra identidade. Eu
guero saber quem eu sou. Eu ndo sou negro. EvondAleméao. Eu ndo sou
portugués Eu quero saber quem eu gdwcomecou a contar a historia sobre a
avo dele que minha mée ja contava, que tinha sida po tabuleiro e disse
gue comia tudo quanto era de ser vivo, que erandio,iera um tapuio. (...)
Vocé pode convidar quem for se ninguém quiser mos nés dois. Al,
cheguei em casa contei a minha mée e ela dissé: &aido? Ir para um
lugar onde sé tem indio, um lugar que soO tem ingiimm é esse Aucides
Sales? (...). E, nesses dias eu estava entusiagmaEndo conhecer 0s indio
pura Ja tinha indo para um xang0 e |4 apareceu unclabaisse: “eu sou
caboclo Ubirajara da Baia da TraitaAi peguei na mdo do cara que estava
manifestado e perguntei: Na Baia da Traicdo teno imésmo? Mas, eu tinha
minha curiosidade desde crianga em conhecer eabeslas |&4 da Baia (...)
(VANDQ Catu, 2006. Grifos meus).

Na ultima parte do depoimentdandofez referéncias a um espaco de religiosidade
onde teria “encontrado” um caboclo. Seria uma fodesse ator social perceber a alteridade
em questdo? Quando pesquisou as diversas crepeaticas religiosas no denominado culto
da jurema, Assuncgéao (2006 p. 80) mostrou da mesmaafque a categoria “mestre” seria a
entidade espiritual central dos catimbds nordesti@s caboclos representam uma categoria
de espiritos no pantedo da jurema bem como ostespie indios conhecedores das ervas.
Sao representacdes situadas no culto da jurenwfestp anual € comemorada no més de
agosto, em diversos terreiros no nordeste brasil&ntretanto, ndo se pode afirmar que os
praticantes de tais cultos estejam envolvidos erbilinacbes étnicas. A experiéncia de
Vandopoderia exemplificar as vises de mundo compad#éls com os regionais referente as
adjetivacdes “caboclo” e “indio”. Neste caso, desttaram uma compreensao da diferenca.
Assuncédo (2006) notou como no universo umbandifiguea do “indio” e do “caboclo” nas
representacfes dos praticantes, estavam associaddisotomia “brabo/civilizado”. O
“caboclo” estaria associado a um plano de civil@ath oposicdo a selvageria do indio. Nesse
universo, sao percebidos como entidades inseridasa rdicotomia, inclusive vindo a se

explicar através do desempenho de cada uma ddadesiquando manifestatids

149 por exemplo, quando ocorre a incorporacéo do tmbpercebia-se uma performance mais contida em
relacdo a do indio, marcante também pelo codigoealiar. De acordo com Luiz Assunc¢ao (2006): “abarta
sessdo de jurema, o primeiro grupo de entidades iawwcado é o dos caboclos e indios, podendseggrido

por boiadeiros, vagueiros, baianos, pretos-velads, povo do maranhdo. Os caboclos indios mamades
séo: Cabocla Jurema, Arranca-Toco, Cibamba, ineimMranca, Sete-flechas, india Tapuia, Japiassodd
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Colocando em foco, as implicagBes do convite a Baidraicdo, percebe-se através
do relato uma preocupacdo em lidar com uma “aldede s6 tém indios”. Pode-se intuir a
existéncia de uma representacdo do ser indigemal&da as representacdes corriqueiras
stricto sensusobre os “indios”, entre os moradores daqueladoegD que também foi
apropriado pelos Eleotérios. Concebo a sua relegéoo dito “Massacre de Cunhau”, fato
gue pelo senso comum, teria sido praticado poridéndanibais”. Por sinal, quando andava
em Canguaretama, escutei de um funcionério daifreféMunicipal, uma versdo sobre os
“indios de Cunhaul”: “esses indios canibais, queetam o povo lA em Cunhal, ndo existe
mais por aqui, mas ja existiu em Canguaretama”.

SegundoVando,na sua casa as pessoas foram contrarias a visggnmao significa
gue as pessoas do Catu nunca tivessem se relacioaados Potiguara. Rego (2004), num
estudo sobre os pescadores em Camaratuba, praificquproxima a Baia da Traicéo,
comenta sobre as relagbes mantidas entre os pessalas pessoas do Catu. Desconhece-se
uma cronologia historica definitiva. Mas, em unche da narrativa transcrita, o pescador
Manoel falou de um tempo em que néo se vendia@pém de pescados e fez referéncia as
pessoas do Catu: (...) a gente pescava segundga, ¢earta, quinta... dava o peixe, 0 peixe
todinho era pra dar o povo pobre que vinha. E vgdrde de todo canto da Mataraca, do Catu
(...) (REGO, 2004 p.44).

A importancia daquela viagem parandotambém foi percebida de forma valorativa.
Ele era um dos “detentores” da memoria social destérios. A iniciativa para estabelecer
tal contato partiu do funcionario da FJA que sedemominava pesquisador dos “indios do
RN”, ainda que a Fundacao José Augusto nado tivessefestado oficialmente sobre aquele
assunto. Dessa forma, o convite para ir a Baiardgdo, ao partir de um “estudioso”, um
“pesquisador” da histéria indigena que, a priorpreandia 0s Eleotérios como
‘remanescentes”, significou para as duas lideramgaa vinculagdo com uma autoridade
“cientifica”, digna de credibilidade. Conforme afibu Nascimentw vinculo com o suposto
“pesquisador”, lhes fez transformar aquele diardbalho comum na comunidade no dia da
declaracdo de descendéatcl. Nesse contextoyando,passou a ser intermediario entre o
militante e a comunidade. Suponho que, a partsedesntato com os Potiguara da Baia da
Traig&o, sua posicdo mediadora também foi fortddeentre os demais moradores do Catu.

Boiadeiro, Caboclinho indio, Caboclo Flecheiro, Mageiro Cachaca, indio Peri, indio Urubu, Caboda S
Gerson, Caboclo Ubirajara, Cabocla Julinha, Cabbeleema, Rei dos indios, Bumba Nacalunga, Serra de
Fogo, Cabocla Suéra, Tupinamba, Tupinaré...” (I666 p. 201-202).

150 Conforme pude notar, o contato com os Potiguar@@8 foi para Nascimento o dia em que tornou pébli

a consciéncia que possuia de sua identidade iradigen
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Durante a viagem, segundfando,as pessoas no carro falavam sobre a Campanha
da Fraternidade daquele ano, cujo tema era a quiestiiena. Por isso, 19 de abril, o dia
do indio, estava sendo tdo esperado. Eles chegamddeia Sao Francisco, por volta do
meio dia. De acordo com ele, havia na aldeia umimmeto intenso de carros de passeio,
diversos 06nibus transportando estudantes, pessamaklgrdja Catdlica, estudantes de
universidade, professores. Além de barracas vewndeeike frito, tapioca na palha da
bananeirdtinha umas 18 tribos diferentes e muita gentegardo toré, vestida de imadi

V: (...) qguando chegou na Baia da Traicdo a geriiil,smenina, mais saiu
umas doze tribos. Ninguém sabia do nome do riteled nada. Eu disse: que é
isso? Ai disseram € o toré. Nesse tempo era aacdrapda fraternidade que
falava sobre o indio. O tema era sobre a comunidatigena. Entdo nesse
ano, pode acreditar que de Pernambuco, todo nerdesta maior festa
indigena e ndo vai vir outra ndo. A gente ja fduas festas indigenas de la e
desse dia para c4, ndo houve uma igual aquelagtarauela era o tema da
campanha da fraternidade (...).

P: E quando vocés chegaram |4, levaram vocés pefond

V: Levaram a gente |4 pro terreiro do Toré. Aucigegonhecia e quando
chegamos apresentou-nos a Fatima, a curandeiaadss € o pessoal do Catu
da comunidade remanescente. Ela disse: “parergejquie com medo nao”.
“Eu disse, a minha curiosidade era conhecer vogés dpsde crianca, ouvia
falar nos “caboco” da Baia da Traicdo”. Ai ela disentédo seja bem-vindo”.
Levou a gente para um canto assim e fomos comiectggomar um caldo la
gue eles fazem (...). Tinha muita gente l4. Olheéo tque era igreja daqui do
Nordeste, colégio, era gente, viu? Todo mundo! teraa da comunidade
indigena na campanha da Fraternidade. Entdo,aaféést maior dessa época.
Ficamos por la. Depois, fomos conversar, uma reun@m a gente e 0s
“cabeca” de |4, Fatima, Djalma, Caboquinho, Jospfé é |4 do posto da
FUNAI (...) (VANDO.Caty 2006).

Para além de toda dimensdo marcante que parecea seperiéncia dos dois
Eleotérios, volto-me novamente para a intermediagéofuncionario da FJA entre os
Eleotérios e os Potiguara. De acordo com o relatmaa pode-se entrever uma idéia de
“tradicdo do indio”, representada pela organizal@itore, na performance propriamente dita.
Dessa forma, parecia existir um trajeto a ser fe#tlos ditos “remanescentes” do RN através
das comemoragdes dos Potiguara. Como informararalaes, esse trajeto foi intercedido,
até certo ponto, pelo militante que também defigjaela situagéo.

De acordo com Djalma, o cacique Potiguara naquai®go, os Eleotérios chegaram

a aldeia Séo Francisco em um dia comemorado corosntparentes” de outras aldeias e



amigos ndo-indids’. A aldeia S&o Francisco se destacava em relacz® alsleias Potiguara
nas comemoracdes dos 19 de &BriDjalma destacou que Aucides Sales era conhecido p
l& como o “professor da lingua Tupi de Natal’, imaido, ainda hoje, a formatura dos alunos
concluintes do curso de tupi na aldeia Sao FrancisdDesde o periodo em que foi cacique,
Djalma fazia parte de uma rede de rela¢gBes cotituigsies publicas e privadas, professores e
militantes da questdo indigena. Estas interacd@siam, inclusive, com o RN. Segundo ele,
“muitos professores trazem o0s estudantes para centse gente”. Na ocasido de nossa
conversa, Djalma afirmou lembrar-se de um povo bbadRresentados durante a “festa” no
dia do indio no ano de 2002. Como exemplo, citgessoal da “tribo dos Catu, os indios do
RN”, embora nédo pudesse me oferecer maiores dstalp@s aquele contexto de contato dos
Eleotérios com os Potiguara, Djalma ressaltou a&roggsdo causada na administracao
regional da FUNAI em Jodo Pessoa. Referiu-se aigipnamento da instituicdo sobre aquela
situacgao. A lideranga Potiguara discorreu sobre rguaido realizada na sede da executiva
regional da FUNAI na Paraiba. Embora a visitath@sse sido o principal objetivo da pauta
da reunido, de acordo com ele, o administrador UEAF, Petronio Machado, havia Ihe
perguntado sobre o apoio ao “resgate do povo do i&aRio Grande do Norte™:

NOs estamos aqui como irmdos e eles sao indiosme dizer querendo
resgatar os direitos deles, n0s estamos aqui foecae NOs dissemos que
apoiava, sendo indio, o0 nosso povo a gente temago&@r. Ndo sei do
resultado. Acalmou (...). Depois apareceu outro opale Barra de
Mamanguape aqui mesmo na Paraiba, dizendo quedica Ele [Petrénio],
administrador da FUNAI falou também se a genteaj@oiEsse a gente ndo
apodia ndo, porque a gente ndo sabe. Nao vieramrpraz gente, mas como o
povo do Catu vieram aqui a gente e o meu povojaderam pra la, entdo a
gente tem que apoidr..). Outro dia, um rapaz de Monte-mor me convidou
para tirar a realidade de familias que vivem ena@itn, Barra de Cunhau e
Canguaretamé..). Na realidade, a gente ndo sabia se a p&ssoa indio ou
ndo. Entdo a gente tinha que ir 14 tirar a readdeles, eu e mais guatro
liderancas pra tirar a realidade, se ele era remhm ou ndo. Se era indio
mesmo ou ndaMas quando chegamos la ele foi aprovado, porgcecmue
de Jaragua aqui em Rio Tinto ndo queria aceit@apaz como indio. (...) Ai
fomos |4. Olhamos de perto, conversamos com odiéaes dele. Nessa ida,
fomos até Vila-Flor. Ele [0 rapaz que queria seronbecido] tem tia la
também._Ai nos tiramos a realidade dele, ele éedesnte, como ele é
indigena. Na conversa para tirar a realidade, ¢gRoma guerem saber de
onde originou a familia, e procuram os mais velbedroncos, 0s ancidos pra

151 Djalma da Silva possui uma lideranca politicarimemais vinculada a FUNAI do que com o Movimento
Indigena, como é o caso das duas liderancas quepaiiecer nesse processo dois anos apos ess@.contat

152 De acordo com informagdes do Cacique Caboquinkisteen atualmente 26 aldeias Potiguara com uma
populacéo estimada em 13 mil indios, nessa estianelt incluiu os indios que moram nas areas usbana

153 Os cursos oferecidos por Aucides Sales néo poseegmamentaco juridica. As ceriménias de fornaatur
adquirem um caréater muito mais simbdlico e, tap@zisso ele as realize nas aldeias Potiguara.
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saber se 0 camarada € indio ou nado, se for a ¢emieque aprovar...)
(DJALMA, Baia da Traicao, 2006. Grifos meus).

O depoimento deixa transparecer a existéncia deesé representacdes aproveitados
pelos indios Potiguara para possivel definicdo uteas identidades indigenas, revelando o
significado atribuido aquele jogo de interacdo @es proprios, os indios de “direito”. Em
sua compreensdo acerca do “tirar a realidade”ni2jalemonstrou os critérios de avaliacao e
julgamento estabelecidos e reconhecidos pelassparteolvidas. Outro ponto a destacar
colocado por ele, como parte desses critériosa fmiéia de “descendéncia”. Foi expressa
através das formas de operacionalizacdo das rslad@eparentesco, numa compreensao
especifica que envolveria critérios bioldgicos tibgelos, a fim de enfatizar ou ndo a pertenca
étnica. O modelo exposto por Djalma também podeestndido a partir das reflexdes de
Barth (1969), sobre uma situacéo de dicotomizagéal, seja:

A identificacdo de outra pessoa como pertencent® grupo étnico implica
compartilhamento de critérios de avaliacdo e jukyatm Logo, isso leva a
aceitacdo de que os dois estdo fundamentalmergariji® o mesmo jogo”, e
isto significa que existe entre eles um determinaatencial de diversificagao
e de expansdo de seus relacionamentos sociaisogleergcobrir de forma
eventual todos os setores e campos diferenteslad®s (BARTH, [1969]
1998 p. 196).

Antonio Pessoa Gomes, atual caciqgue das aldeiaguB@ e conhecido como
Caboquinho Potiguara expressou também seu ponto de vista sobre o “jdgo
reconhecimento”. Fez uso de expressdes como “paaspeneira”, “tirar a realidade”, para
referir-se ao estabelecimento de uma fronteiraatolel exclusao/inclusao reconhecida pelos
participantes daquela interagéo. Informou-me queemso estava sendo realizado (2006) nas
aldeias Potiguara através do qual se pretendetdetéio-indios beneficiando-se dos direitos
indigenas. De acordo cor@aboquinhg o instrumento utilizado para comprovagdo da
identidade sdo documentos cedidos pela FUNAI, em egtaria relacionado nomes de
familias ditas indigenas. Segundo ele, deve-serreeca uma confirmacdo por parte dos
ancidos moradores das aldeias Potiguara. Seu quaicento foi similar ao de Djalma
Potiguara para a identificacdo de outros indios, acrescesgoa “lista das familias” cedida
pela FUNAL.

Sobre o teor da conversa mantida com as lideraldgaguara naquele didando
discorreu sobre a énfase dada as situagBes deowtunfocorridos, geralmente entre os
indigenas e os posseiros instalados nas areasda®em pleito.



(...) Ai o cacique com uma conversa que precisadexgem pra enfrentar a
causa indigena, aquelas conversas, enfrentarntnfrggente brigando com
fazendeiro (...). Depois chegou um camarada dizesda histéria de vocés é
uma furada porque vocés sdo do Rio Grande do NAftessa historia de
vocés chegar aqui pra queres ser indio € uma ikigjage ninguém acredita,
porque vocés sabem que a gente tem terra aq)fi. Ai..Nascimento disse:
ndo, eu ndo vim aqui atrds de terra, eu vim adugrseninha origem, saber
guem eu sou, saber se eu sou indio, se eu sou, segea sou Judeu(...) , eu
vim pra aqui pra saber de minha origém). (VANDO.Catu, 200%

No relato anterior, foram apresentados determinapg@stionamentos, relacionados
aos interesses que supostamente teriam guiado o&omda busca pelos Eleotérios.
Nascimentoenfatizou a “busca pela origem”. Essa posicamsele fato, importante para
entender aquele momento da mobilizacdo dos ElestéEm 2002, ndo era possivel
identificar ainda, de forma mais clara, qualquenaeda por terra. Para explicar seu interesse
auto reflexivo,Nascimentgoroferiu a expressdo em busca da realidade. Delaoom ele,
existia uma davida pautada numa estéria contadaquopai, a respeito de uma bisapéda
a dente de cachorro e a casco de cavalo, como g& pa outro animal na florestaPara
ele, essa narrativa foi apreendida como uma hem@deigada pelo seu pai (filho de um irmao
da avo dé/andq. E seria essa duvida o que motivou sua viageraia @a Traicdo em busca
da realidade. Abordei no capitulo terceiro esseawtelddiscorrer sobre a diferenca, segundo a
“vulgata” da “avo pega a dente de cachorro”. Entendho parte de um horizonte discursivo
através do qual se poderia produzir aproveitamemgecificos por parte do grupo

mobilizado com sentido de demarcar uma diferenca.
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Fotografia 6 — Os Eleotérios e os indios Potig(aldeia Trés Rios) Baia da Traicdo/*B

Desejo ainda destacar sobre o relato supracitaddvgndotambém associou dois
momentos distintos de encontro com os indios Patiguocorridos em 2002 e 2004. esses
momentos foram revestidos de uma temporalidadecEg@e pensados como uma Unica
experiéncia que viria se tornar marco fundante ducgsso de mobilizagdo étnica dos
Eleotérios. Em 2004, no segundo momento dos canfatbiticos, falou-se especificamente
sobre os possiveis confrontos e dificuldades degssm de reconhecimento dos direitos
especificos, como de fato presenciei. O quadratigmlidos Potiguara ja havia sofrido
alteracdes. Dentre essas mudancgas, o caciquedgsraldeias passou a ser Antonio Pessoa
Gomes, oCaboquinho PotiguaraNaquela ocasido, eu realizava o estagio na SERIAS
Canguaretama. No projeto que desenvolvi junto @@iagdo dos Moradores do Catu, havia
uma proposta a ser desenvolvida com os Eleotéasiedios Potiguara. O deslocamento foi
num Onibus conseguido pela Prefeitura. Os partitggadaquela atividade, em sua grande
maioria, estavam ligados as oficinas realizadaardaro meu estagio curricular.

Em janeiro de 2004, os moradores do Catu tambéawvasat mobilizados através das
recém criadas associagcfes comunitarias para exealgdprojeto que iria viabilizar a
construcdo de duas caixas de agua na comunidades®lacdo de um sistema de canos. No
dia anterior da viagem a Baia da Trai¢do, pudestasen Escola Municipal Jodo Lino, em
Canguaretama, uma reunido envolvendo os seguigezses™> o Presidente do FUMAC —
Fundo Municipal de Assisténcia Comunitaria de Cangiama (vereador Clévis); técnicos do
SEBRAE e uma representante do féorum de Desenvottorieocal Integrado e Sustentavel
(DLIS) — entidade ligada ao SEBRAE foi quem intediaga as relacdes entre as entidades.
Dessa forma, sua abrangéncia chegava também pgwasamoradores do Catu, mais
especificamente aos membros das Associacdes Camasitle Canguaretama e Goianinha.
O representante do SEBRAE lhes apresentava prepostaum técnico interessado em
coordenar a execugcdo do projeto. Ndo foi esta eaUpioposta técnica conhecida pelos
Eleotérios. Somente apds o posicionamento da daeda associagéo, ficou decidido que a
proposta apresentada pelo técnico do SEBRAE n&da aefescolhida” para executar a
construcdo de um poc¢o para o abastecimento colativ€atu/Canguaretama e da mesma

forma ocorreu no Catu/Goianinha.

154 A terceira e a quarta pessoa a esquerda na fai@aiVe Luiz) sdo os Eleotérios, as demais se emoont
posicionadas por tras dos Potiguara.
155 A reunido ocorreu em 27 de janeiro de 2004.
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Depois dessa reunido dos membros da ACMVC/Canguaggtpude conversar com
as pessoas interessadas em participar do eventoosofndios Potiguara. E importante
ressaltar o fato dos participantes dessa ‘segued@ido ndo serem exatamente 0S mesmos
participantes da reunidao anterior. Para realizareleq evento entre os Potiguara e o0s
Eleotérios, mantive contatos frequientes com Est@adibot, entdo mestrando de Sociologia
(PPGS/UFPB) membro do SEAMPO Grupo de Trabalhogebmd na UFPB. Mantive
contato, ainda, com as liderancas Potiguara, cq@a€iaboquinhoe a lideranca José Ciriaco
Sobrinho, conhecido com@apitdg um dos idealizadores do GT Indigena na UFPBpoaa
vereador do PT no municipio de Rio Tinto. Envigirespondéncias e convites para diversas
autoridades governamentais do RN, tais como o Minis Publico Estadual, a Secretaria
Estadual de Direitos Humanos, a Arquidiocese daldad Conselho Indigenista Missionario
(CIMI) regional 2 (Recife/PE). Destas entidadedjvesam presentes na Baia da Traicdo
apenas o CIMI, Arquidiocese de Natal e membros @o-Gndigena do Setor de Estudos e
Assessoria a Movimentos Populares - SEAMPO/CCHLABF(Estevao Palitot e a
estudante de comunicacdo Mirna Nobrega), além ttaliderangas Potiguara (Djalma, Bel,
Luiz).

Com relativo atraso, iniciamos a viagem a Baia daicio. Foi um numero de
aproximadamente 20 pessoas do Catu dispostasi@gaartio evento. Ao chegarmos a aldeia
do Forte, onde o Caciquéaboquinhonos aguardava acompanhado de liderangcas e dos
estudantes da UFPB, ficamos sabendo o local daaeab do evento pela manha: a aldeia de
Sé&o Miguel. O coordenador da mesa de debates tievas Palitot. A Arquidiocese de Natal
foi representada através do Pe. Robério Camilcagds sua apresentacao informou-nos sobre
seus compromissos inadiaveis, retirando-se emdsegloi recinto.

Uma das liderancas dos EleotéNandq ao ter a palavra, preocupou-se em descrever
antigos modos de vida, a relagdo da comunidade anecursos naturais e o avancgo das
usinas nas terras do Catu. Deteve-se, principaéneats genealogias e nos casamentos entre
parentes. Diante dos questionamentos sobre o gtopressaltou:ja diziam que a gente era
tapuio, eu nem sabia que tapuio era irididavia, de fato, a construgdo de uma experiéncia
com as intermediagcbes do campo de acdo indigemsatajo sentido aquela mobilizacédo
étnica. As liderangas Potiguara se colocaram nuostupa investigativa. Foram feitas
diversas perguntas, a comecar pelo CadcCa@oquinhginteressado em saber o que motivou
os Eleotérios “a lutarem pelo reconhecimento”. \targdkestacou o0os contatos com um
pesquisador (Aucides Sales), cujo trabalho deseiagl“hd varios anos, buscava os indios
no Rio Grande” Citou ainda a experiéncia de 2003, Aldeia Potiguara Sao Francisco],



momento que foi denominado por ele decampanha da FraternidatieSegundo a lideranca
do Catu, o pesquisador foi quem confirmou os tragoigenas deles, com isso, justificou a
procura pelo “reconhecimentoVandofez uma reconstrucdo do dialogo com o cacique nas

aldeias Potiguara:

Ai o Cacique Caboquinho disse: Diga-me uma coisas $ais, seus avos
contam alguma coisa sobre o passado deles? Eu Gmsam. O passado do
meu povo era (...), morava na mata onde néo tineag®, onde vivia da

coleta de fruta, meu avo, tirava leite de mangédte pra fazer borracha.
Vinha um atravessador e comprava ai na Br. A geetguntava a minha vé
para que era aquela borracha, dizia que era peadaz negécio do aviao (...).
Ai ele perguntou: como é que vocés se identificAth [Eu disse: olhe, se
identifica sim. Porque minha vé quando a genteceemca, a gente e comia
um negdcio assado na brasa, e o povo dizia, “nuxa cem assar direito”,

“ha! Minha vo dizia: n6s somos tapuio meu filhomes tapuio e a gente
come cru mesmo” (...). Ai Caboquinho perguntou gecenfirmava essa

historia com alguma pessoa mais velha do que edidsa: Confirmo. Porque
tem um tapuio chamado Juvenal que é tio dessepm@minha mée, primo
meu. Ai fui dizendo, ele disse: hd, ja sei, nunafugde aldeia é todo mundo
familia, todo mundo é primo (...ANDQ Catu, 200k

A postura do caciqgu€aboquinhg que passou a conduzir o “encontro”, demonstrou,
em parte, as reapropriacdes feitas por indigenés t& posturas como de categorias culturais
usadas pelos demais atores sociais presentes rmo cdenacdo indigenista. Dentre eles,
podemos destacar o antropdlogo, o militante, ogamnista, os funcionarios das agéncias
governamentais, etc. O relato deixou transparem@os préprios indigenas constroem um
conjunto de referéncias para pensar o “ser indd@boquinhoteria se posicionado como
‘autoridade’ sobre a definicdo da auténtica idemt@ indigena. Suas intervencdes
demonstraram certo compartilhamento de represesgacdm o 06rgao indigenista oficial,
principalmente neste caso, quando se posicionavdreatte as emergéncias étnicas mais
recentes, refletindo ainda seu préprio posicionamesobre a questdo no movimento
indigena.

O fator determinante daquelas situacdes nao eras@eexperiéncia a partir do senso
pratico. Havia elementos de ordem politica envaleesubstrato material. Com base na
intermediacado das liderancas Potiguara, obserfagoode mediarem ndo apenas as demandas
dos grupos indigenas frente ao estado brasile@s,também elas podiam marcar-se por certo
‘poder’ decisorio sobre as verdadeiras identidddesergentes”. O interesse de conhecer o
etndnimo do grupo relacionava-se, por exemplo, a preocupacao que lhes aproximava das

posturas da agéncia indigenista oficial. Nessaag#o, a categoria “tapuio” foi ressaltada
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como etnénimo do grupo. Esse assunto foi discutaoapitulo trés, onde mostrei em outros
contextos, os efeitos das mediac6es indigenas mposicdo do etndnimo dos Eleotérios. A
nominacao, processo formalizado historicamente,aepdo processo de construgdo da
etnicidade e pode ocorrer no campo dessas intesigeseh.

Outra lideranca dos Eleotérios presente na reuciéo os Potiguara foi José Luiz
Soares, professor da Educacao Infantil nas duadassmunicipais existentes no Catu. Ao
pedir a palavra enfatizou, sobretudo, as distingSesbelecidas pelos regionais para referir-se
aos Eleotérios moradores do Catu. Nessas reladéstacou o tratamento emitido pelos
regionais, que utilizavam-se de algumas adjetivap@egjorativas, tais conifCatuzeiros”,0s
“indios do Catu”e até mesmo “matutosSeguindo o mesmo discurso proferido pandq
Luiz se posicionou fundamentado nas genealogiasudafamilia. Deteve-se também nos
problemas ocasionados com a inclusdo das matasnaxo Catu, nas Areas de Protecdo
Ambiental (APS’s) e os efeitos causados por essarrdmacdo politico-administrativa na
vida dos moradores do Catu.

Nesse sentido, para entender os efeitos dessameactiecdes na vida dos Eleotérios,
atentei para a “rede de comunicacdo” instituidatpmr situacdes. Ao procurar entender as
situacdes diversificadas e 0s processos de coéetrdig etnicidade no Nordeste indigena,
Arruti (2004) ressaltou os casos de migracbes egpeacoes realizadas por ‘liderangas’
indigenas até outras comunidades. Identificou es$eslocamentos como processos
desencadeadores de diversos efeitos sociais npsggemvolvidos. No caso dos Pankararu, o
grupo pesquisado, um dos efeitos incidiu na recemfo do etndnimo. Arruti (2004)
mostrou como uma rede de comunicacdo articulouap&mas aliancas politicas, mas um
conjunto ritual, operativo e mobilizatério de treca interesses canalizados por via da
dimenséo étnica. O antropdlogo analisou o compendat “comunicacao” entre os atores
sociais, como um importante elemento definidor doc@sso de autonomizacdo das
mediacdes indigenas frente as producfes de novagy@mias. Nesse caso, 0os Pankararu
figuraram como atores politicos empreendendo sigifos deslocamentos e articulagdes,
favorecendo o investimento étnico de diversos @upoe reelaboraram identidades
categoricas e, como fez perceber na andlise, t@mizado em suas mobilizacdes 0 acesso ao

territorio.

Na situacdo dos Eleotérios, ndo seria 0 caso deafiuma participacdo numa rede
comunicativa propriamente definida por mediacdekgenas. Como venho discutindo, as
mediagcbes com outros grupos sociais tomaram vuoitgto mais a partir da atuacdo da



194

militdncia indigenista. Os militantes aproximaramleotérios dos indios Potiguara da Baia
da Traicdo/PB e atuaram projetando imagens dogédfies para a sociedade Potiguar. As
relacbes com os agentes indigenistas ndo-ofic@sviriam inviabilizar as formas préprias

dos Eleotérios se posicionarem nesse process@l afiras relagdes politicas também se

mostravam permeadas de reflexividade.

5.2 A EMERGENCIA INDIGENA COMO UMA QUESTAO PUBLICA

Neste item, irei discutir propriamente alguns ewsrdtravés dos quais a imagem dos
Eleotérios foi projetada para a sociedade maisaf@phutoridades governamentais), ou seja,
tornando-se de fato, uma questao publica. A pdetientrevista com a funcionaria do MCC,
Jussara Galhardo, tomei conhecimento sobre uméraii@ipublica na Camara de Vereadores
de Natal em 2002. Com o objetivo de ampliar asrinégdes, procurei entrevistar um dos
participantes do evento citado por Jussara. Esteventdo Fernando Wanderley Vargas da
Silva, mais conhecido por Fernando Mineiro, na épareador do PT da cidade do Natal. De
acordo com as suas informagdes, a Audiéncia Pubtioerida na Camara dos vereadores foi
coordenada pelo vereador Franklin Capistrano, qesyya ligagdo com a Igreja Catdlica.
Nesse evento, estiveram presentes o Pe. Robérargiladiocese de Natal, as liderangas
Potiguara conhecidas con@aboquinhoe Capitdo Potiguara além de docentes da UFRN,
representados pelas professoras Julie Cavignacafaegento de Antropologia) e Fatima
Martins (Departamento de Histoéria).

A partir da conversa com Fernando Mineiro, atuatemeteputado estadual, fui
informada acerca dos objetivos daquela AP, predeseli apresentar a Campanha da
Fraternidade ao plenario, j& que o coordenadoretandentificava-se profundamente com a
Igreja Catolica. De acordo com a funcionaria do MG@e esteve presente na AP, houve um
debate entre os presentes. As duas professoraszaedim a improbabilidade histérica da
existéncia de indios no RN; o que teria, segundmterlocutora, sido veementemente
contestado pela lideranca Potiguara Caboquinho.

Mesmo considerando a presenca de servidores etdeadsm UFRN na formacéo do
“campo de acdo indigenista”, é importante ressaltanodo como a instituicdo foi sendo
inserida nesse contexto. Alguns professores, deddwal de 1999, participaram de debates
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em torno da questao indigena. Nao se tratava esatarda “emergéncia étnica” até porque,

nesse periodo, se desconhecia quaisquer demantikisdeomunidades. O debate estava

centrado na avaliagdo das fontes historicas soBte @rande e na revisdo das informagdes
compiladas até entdo. Foi possivel notar algumaamgalna forma que a academia passou a
lidar com a questéo, exatamente apos 2002, quanmhicgram contatos de pesquisadores da
UFRN com o funcionario da FJA, Aucides Sales. Neg&s@do, ele havia repassado para o

meio académico informagfes sobre as localizactagrgficas das familias denominadas por

ele de “remanescentes indigenas”, conforme apeisencapitulo dois.

No ano de 2002, o Brasil vivenciou eleicbes pamlba de presidente, senadores e
deputados federais. Mais especificamente, a elaigi@residente Lula reforcou diversas
expectativas dos indigenas e também dos militaet®esyelacdo a possiveis alteracbes na
politica indigenista vigente no pais. Naquele coote para atender as demandas do
Movimento Negro, foi criada a Secretaria Espec@&lPdliticas de Promoc¢édo da Igualdade
Racial (SEPPIR), que possuia pastas relacionadapams indigenas, judeus e ciganos. A
secretaria foi conduzida por militantes do movimenegro e grande parte de suas acoes
voltaram-se para esse publico. No Rio Grande ddelNentre o periodo de 2002 e 2005,
houve tentativas variadas de publicizar e politeguestao indigena, ja que antes existia um
debate de cunho mais académico, que em certadesasmvolvia as liderangas indigenas
Potiguara (PB).

Em fevereiro de 2005, o Presidente da FUNAI estaveRN. Fiquei sabendo do
encontro por meio da professora Julie Cavignac (\)FRtravés de seu telefonema, soube
mais informagdes sobre a conversa informal comesigente da FUNAI, que estava sendo
planejada nas dependéncias do Museu Camara Casagiotransmiti a informacao para as
liderancas Eleotérios. A reunido ocorreu mais éBpamente na sala do diretor. O presidente
da FUNAI trajava roupas esportivas, demonstranti@zzo carater extra-oficial do evento.
Da parte do MCC, estiveram presentes: Sr. Mario G#valho redigindo a ata; a
administradora, Jussara Galhardo e seu Diretodnileo Rafael Medeiros; Luiz/andoe
Josimar representavam os Eleotérios; Aucides SteEJA; Ivoneide dos Mendong¢a do
Amareldo e a irma Therezinha, além de minha preseacondico de pesquisadota

Apés a abertura do encontro, feita pela funciondoaVICC, as representantes dos

Mendonga foram convidadas a proferir sua fala. 8ura® exposto estava centrado nas

156 A irma Therezinha de Galles é uma missionéria elitanque pode ser considerada a intermediaria das
mobilizagBes dos Mendonga do Amareldo. Atuou juntmguns moradores do Amareldo na mobilizagéo por
terra através do MST no final da década de 19801894, as familias receberam o titulo de poss&N@RIA,
formando assim, o Assentamento Santa Therezinha.
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dificeis condi¢cdes de sobrevivéncia do grupo. Faluem falta de agua potavel, as
dificuldades de realizar atividades de subsisténais.como o beneficiamento da castatba
caju. A funcionaria do MCC e mestranda de antragaldUFPE) completou a exposicéo,
referindo-se aos aspectos socio-historicos do grafionando serem os Mendonga indios
migrantes da Paraiba (Bananeiras) para o Rio Gr@mdéorte. Interpretei da seguinte forma
aquela situacdo: os militantes intermediavam o desofamilias Mendongca do Amareléo,
representando publicamente a comunidade. Someagaaptuacdo da funcionaria do MCC
incidindo na mobilizacdo étnica, a missiondria pasa participar dos eventos publicos em
nome da comunidade. Porém, reparei que evitavadalquestdes étnicas relacionadas aos
Mendonca do Amarel&d. Seu discurso, tanto quanto o de Ivoneide, ressatis problemas
sociais, ficando as questdes relacionadas com @rigEmcia étnica” para a militante e
pesquisadora Jussara Galhardo.

No caso dos Eleotério¥andoressaltou o problema com a producdo extensiva da
usina Estivas, enquanto Luiz referiu-se de formas nmeisiva aos impedimentos e falta de
acesso as matas. Exemplificou com seu @dido: “que ainda hoje sobrevive assim,
apanhando Mangaba, e todo dia entra na mata inse@ar causa dos vigia da usinaAo
contrario do discurso dos representantes dos Meadagneferindo destacar os problemas
sécio-econdmicos vivenciados pelas familias, ostBi®s elegeram uma questao crucial: o
meio ambiente, envolvendo a questdo do controleedidrio. Fui indagada se gostaria de
falar. Assim, expus as informacfes obtidas, at@lagonomento sobre a meméria social, a
organizacdo familiar e politica do Catu e de sumgdades produtivas, como o cultivo das
hortas nas margens do Rio Catu, além dos problemasciados pelos moradores apos a
instalagcdo da usina Estivas no local e as medithétsaaias das agéncias ambientais. Em certo
sentido, eu era também vista como intermediériaraatia na situacao.

O presidente da FUNAI usou uma lousa na sala pyaeenatizar sua fala. Citou a
legislacdo referente aos processos de delimitagitemas indigenas, exemplificando as
disputas por terras com grandes empresas do setoyagooleiro. Isso possibilitou uma
antecipacdo ou mesmo, uma atualizacdo dos Elesté&idbre os possiveis conflitos
provenientes das disputas com empresarios da malgsinavieira. A impressao obtida dos
Eleotérios presentes foi a de que o presidentegi@arecia querer demonstrar 0 quanto era
complexo e desgastante mover acdes contra essessseét funcionaria do MCC quis saber
qual a posicdo do 6rgéo indigenista oficial freatpielas reivindicacdes. Mércio Gomes

157 Grupo pesquisado pela funcionaria do Museu, JusSalhardo no Programa de Pés Graduagdo em
Antropologia Cultural da Universidade Federal deBebuco (UFPE).



respondeu-lhe que, “a organizagdo politica e aogélcom o Movimento Indigena poderia
ajudar aqueles grupos”. Quando convidado parecgetide uma Audiéncia Publica pensada
para aquele ano, o presidente da FUNAI afirmouaapmiacontecimento; porém, o encontro
foi finalizado sem uma posicdo concreta do oOrgadigenista sobre as demandas
apresentadas. A partir daquele encontro, os esfatganmilitdncia indigenista, no sentido de
garantir a realizacdo da audiéncia publica aindguele ano, foram visivelmente
multiplicados.

A sequir, tratarei de apresentar tanto a Confeaéestiadual da SEPPIR (maio) como a
Audiéncia Publica ocorrida em junho de 2005, quam@buacdo da militancia indigenista ja
estava bastante expressiva no RN. Destacareitingesses eventos, alguns efeitos sociais na
vida dos Eleotérios. Serdo vistos como “situac@esas”, tal qual propds Max Gluckman
(1987) em quem estarei me apoiando nessa discuss@pesquisa realizada na Zululandia,
com o objetivo de analisar o sistema social contegémeo Sul-Africano, o autor abordou
diversos eventos envolvendo diferentes personag@amsiderou a ligagéo entre eles a partir

de sua “presenca e participacdo como observador”

(...) uma situacdo social € o comportamento, enunadg ocasides, de
individuos como membros de uma comunidade, analisacbmparado com
seu comportamento em outras ocasides. Dessa fanamalise revela o
sistema de relagdes subjacente entre a estruttied, omeio ambiente fisico
e a vida fisiologica dos membros da comunidade (GKMAN, 1987 p.238).

Em maio de 2005, os Eleotérios e os Mendonca dorél&w participaram em Natal
da | Conferéncia Estadual de Politicas de Promadgitgualdade Racial do Estado do RN,
evento organizado por intermédio da Secretaria dmpele Politicas de Promocdo da
Igualdade Racial (SEPPIR). Essa secretaria espkaiah sido estabelecida, no Governo
Lula, para ser responsavel pela pasta que agenaavpoliticas para populacdes com
demandas especificas. De acordo com Zeca Estese®taio executivo da SEPPIR, a

secretaria possui Como missao:

Acompanhar e coordenar politicas de diferentesstdinos e outros érgdos do
governo brasileiro para promocao da igualdade Iragiéicular, promover e
acompanhar execucao de diversos programas de egapecom organismos
publicos e privados, nacionais e internacionaisaieda, acompanhar e
promover o cumprimento de acordos e convencOemat®nais assinados
pelo Brasil que digam respeito a promocéo da iguidacial e ao combate
ao racismo. (ZECA ESTEVES. Natal, 2007).
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No Estado, o evento foi coordenado pela Secreti#ridustica e Cidadania (SEJUC)
através da CODEM, sob coordenacdo de “Padre” FddwoSantos, frequentador do Catu
desde 2008 Nessa ocasido, pude assistir 0 evento e obsalyans momentos onde os
interesses de tais populacdes reunidas foram @gdsavia, de acordo com as designacdes
dos organizadores do evento, 0s “remanescentesiittar@o, os de “ascendéncia indigena e
cigana”, judeus e religiosos de matrizes africanAsinesa da abertura oficial foi composta
por diversas autoridades, dentre eles destaco @tMinMatilde Ribeiro da SEPPIR; a
governadora do Estado, Wilma Maria de Faria; a ét@da da Secretaria de Estadual do
Trabalho, da Habitacdo e da Assisténcia Social (8E5)), Marcia Faria Maia Mendes; o
Secretario da SEJUC, Leonardo Arruda Céamara, tamimésidente da conferéncia; um
representante das Comunidades Quilombolas, CidlBemardo da Silva membro da
Kilombo Organizacdo Negra do RN; um representaoge‘@scendentes indigenas”, José Luiz
Soares (Catu dos Eleotérios); um representanteodauidade Cigana, Fernando de Souza
Lima. No auditério do Hotel onde ocorreu a abertlzeevento estavam presentes moradores
das comunidades Quilombolas no RN. Na entrada diéaio, Jussara Galhardo (MCC)
montou uma exposicao de fotob@nerscom imagens de pessoas do Amareldao, Catu e do
Acu, em nome do grupo Paraupaba/MCC.

Iniciada as discussdes, notei 0 seguinte fato:dpuag referia a populagéo indigena no
Nordeste e, mais especificamente, no RN, a minstrgustificou com a fala seguinte: “é
dificil mexer numa situacdo que nao foi retratadehistéria”. Ocorreu, ainda, um pequeno
incidente, que convém mencionar dada sua impo&grania a compreensao das altercacdes
instituidas entre os militantes da questao indigeda movimento negro no RN. Quando a
ministra se dirigia a saida do auditério, AucidedeS e militantes da questdo indigena
reuniram-se em um pequeno grupo, juntamente coreesentantes da populagéo cigana
presente no evento. Aproximaram-se da Ministrangalado um instrumento musical, o
Maraca ou Maracd, e replicaram em voz alta: “notBNbém tém indios e ciganos e néo
somente negros”. A ministra explicou sobre a irgrgdo da SEPPIR preocupando-se no trato
com politicas publicas para os chamados “Quilon#361a No entanto, havia uma verba
destinada a atender outras populacbes. No diardegebm o inicio da primeira atividade,

158 No més de abril ocorreram conferéncias na regidgr@€®este (4, 5 e 6) DF, GO, MT e MS. Regido
Sudeste (17 a 19) — ES, MG, SP, RJ e na regiddd®phis (24 a 26) RS, PR e SC. Em maio ocorreram na
regido Nordeste (4 a 6) — AL, BA, CE, MA, SE, PE,B e RN e, naregiao norte (18 a 20 )AC, AM, RR e

TO.

139 Em 23 de agosto de 2007 houve o lancamento dw Blaradual da Igualdade Racial do RN. No discurso
sobre as populac¢des alcangadas pelo plano, a raiMstilde Ribeiro deu bastante énfase aos ind&gwmno

os primeiros habitantes do Brasil”.



com a leitura e aprovagéo do regimento da confexénovamente uma militante da questéo
indigena no Estado, a funcionaria do MCC, pedialaypa, colocando diversas questfes em
nome dos “indigenas aqui presentes”. Ela questi@sofundos de investimento destinados
somente as comunidades envolvidas na conferénaom,especial aos “quilombolas”.
Novamente, causou enorme reviravolta e polémicauditorio, composto em sua grande
maioria por quilombolas, demonstrando entender oas colocagcdes podiam ser
desfavoraveis as suas conquistas politicas. AiglatEssuia nove pessoas representando 0s
indigenas do Estado do RN, dentre um total de 248qgas, os quais ndo esbog¢aram nenhuma
posicéo relacionada ao acontecimé?fto

Um membro da Kilombo - Organizacdo Negra do RNn@do Genildo de Oliveira,
gue tive contato ainda em 2004, solicitou espacta e posicionar em nome dos
“quilombolas™®. Dentre varias colocacdes, questionou o siléno® iddigenas, afirmando:
“aqui ndo € espaco de formacgdo. Por que os indjoispaesentes ndo falam, por que outras
pessoas precisam falar por eles?” Até aquele mamemnhum dos representantes das
comunidades indigenas havia se expressado ao ipleR&ou clara a instalacdo de uma
disputa entre os representantes do movimento reeguolombola e os militantes da questéo
indigena, disputa essa reafirmada nos dias atoa@ieersos outros espacgos politicos. Porém,
as pessoas que eram “objetos” dessa disputa, eepadas pelas populacdes que esses
agentes se diziam representar, ndo esbogavam apoioa um ou outro lado. Assistiam
aguela cena de impasses e, se comentaram o fatquad& perceber. Notei nos indigenas
participantes da conferéncia o uso de um cracl&lhgs identificava como “indios”. A partir
desse evento, os Eleotérios se fizeram conhecear dieersas autoridades do Estado como
também para os demais grupos e comunidades partieg naqueles espacos publicos e
politicos.

A conferéncia tinha objetivo de encarainh Brasilia diversas questdes levantadas
pelos Grupos de Trabalho compostos pelos parti@panomo também de eleger delegados
para representarem as respectivas comunidades asili®r na conferéncia Nacional da
SEPPIR em junho daquele mesmo ano. Contudo, naee leleicdo e os representantes das
comunidades foram escolhidos através do nivel deuacao pessoal com as autoridades
presentes no evento. Da mesma forma, alguns slisthsapresentes questionaram o evento

1800 namero de participantes é proveniente do Rétattar | conferéncia Estadual de Politicas de Préamalg
Igualdade Racial do RN.

*1 Em 2005 Genildo se apresentava com bastante mealchamada “negritude”, havia mudado radicalmente
sua aparéncia, agora investia bastante em cabetgpos e outros simbolos associados como elementos
“tipicamente” Afro.
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por nao ter sido avaliado, “como é praxe”. Represelo 0s indigenas do RN, viajaram para
Brasilia Vando (Catu) e Maria Ivoneide Campos (Amareldo). Nasvemas informais
mantidas conVandoapds seu retorno de Brasilia, ele enfatizou, sattoeo conhecimento
com os indios das diversas etnias presentes naeréanfa. Vando informou-me da
dificuldade de repassar o contetdo da conferérei g comunidade, porquetiitos aqui no
Catu, quando sabe que é coisa de indio, passagngel. Em uma das reunifes presenciadas
por mim no Catu, pude assistir algumas pessoaeniess falando do desconhecimento a
respeito dos acontecimentos em Brasilia. O eventotfansmitido na TV-Senado de Brasilia,
tornando as informacgdes sobre a questdo indigdriaasi para as autoridades e politicos do
municipio e do Estado.

Conversando de maneira informal com Ivoneide, gpeesentou a comunidade dos
Mendonca do Amareldo em Brasilia, tomei conhecimetd desfecho da Conferéncia
Nacional da SEPPIR no Estado. Ficou acertado estoelegados, com o retorno para o RN,
a organizacao de reunides com o intuito de debatereonstrucdo do Plano Estadual de
Igualdade Racial. No RN o agenciamento do planadaduzido pela Organizacdo Negra do
Rio Grande do Norte (Kilombo). Somente apds tarimicdo, pude entender a convivéncia
problematica entre as diferentes situacdes ageax@ela Kilombo. Na sede desta instituicdo
ficaram ocorrendo as reunibes com os representdogediversos segmentos alcancados pelas
politicas da SEPPIR. O fato é que a ex-presidemt€ildmbo, Elizabete Lima, passou a fazer
parte da equipe da SEPPIR em Brasilia. Nesse eerdda retornar a Natal coordenou a
construcdo do Plano Estadual, as reunides ficareangm da ONG e, aconteceram também na
sede da CODEM. Esse fato causou descontentamantoilitincia indigena e acentuou
ainda mais as disputas que ja vinham ocorrendo.

Como ja indiquei, apos a visita do presidente dAl/&LAR Natal e sua conversa com o
diretor do MCC e funcionérios, os militantes eidsrincas das comunidades apresentadas e
gue se apresentaram como indigenas, foi constitoidgrupo Paraupaba. As pessoas
envolvidas nesse campo de acado indigenista mantimeanidoes semanais com intengéo
preparatéria a Audiéncia Publica cujo objetivo erde tratar da questdo indigena no Rio
Grande do Norte. Um més depois da realizacdo ddet@mtia Estadual de politicas de
Promocéo da Igualdade racial Pedro Inacio Eleoto@res, considerado uma referéncia para
os “especialistas” da memoria social dos Eleotgéfadsceu e iria ser “enterrado” no dia 15 de
Junho de 200%2 Naquela manha, para alguns moradores do Catn,d®ése fato, um outro

182 pedro Inécio quando faleceu possuia quase 90deniosde. Essa dimens&o cronoldgica talvez exphcas
fato de ser considerado referéncia para os masfogue assumiam o papel de “homens memdria”.
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acontecimento movimentou o local e obrigou-lhesna viagem a Natal. Naquele mesmo dia,
aconteceu, no auditério da Assembléia Legislatigacapital do Estado, uma audiéncia
publica. A organizacdo do evento congregou, alémfusheionarios do Museu Camara
Cascudo, colocando-se por sinal, como propositeresordenadores do evento, professores
da UFRN (Carlos Guilherme do Valle, Julie Cavignde)Departamento de Antropologia e
eu mesma, numa posicdo ambigua como pesquisad@ma &igares que a militancia
indigenista me colocava de fato. O evento recelpmioada Arquidiocese de Natal, da
Secretaria Estadual de Justica e Cidadania (SE##@yés da CODEM, além de um
deputado estadual do PT. Vale salientar que acjgstiéio de Fernando Mineiro através de
seu assessor José Eudes Cabral foi crucial paramietliar as relagbes entre o MCC e a
Assembléia Legislativa. Do publico “convidado”, iestam presentes os antrop6logos
Néassaro e Elizabeth Nasser, professores aposentalodFRN; um representante do
SEAMPO/GT-indigena/UFPB, o doutorando em sociolafiaUFPB Estevdo Palitot, havia
na platéia, funcionarios do MCC, além de alunosodepsores dos curso da graduacgéo e da
P6s-Graduacao da UFRN.

Foto 7 — Audiéncia Publica (2005)

Alguns alunos da graduacdo em Ciéncias Sociais fJ@ERsistiram ao evento, como
atividade curricular sugerida pela professora JGkerignac (DAN/UFRN), garantindo um
auditério completamente ocupado. Além do registismal (filmagem) feito pela prépria

equipe da Camara dos Deputados, houve coberturapdansa local. Ndall da assembléia
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estava organizada uma exposicao de fotos das cdaues indigenas presentes na audiéncia
publica e dos Potiguara da Baia da Traicao.

Participaram do evento os “Mendonca do Amarelaistritb localizado no municipio
de Jodo Céamara. Os “Caboclos do Acu”, habitantegdaimidades da lagoa do Piat6é e os
“Eleotérios do Catu”, da municipalidade de GoianithCanguaretama, além das autoridades
governamentat§®. Ndo é possivel precisar o nimero de participaméssas comunidades, .
Estimei aproximadamente 120 pessoas das trés cdaues presentes. A solenidade esteve
sob a coordenacdo do Sr. Fernando Wanderley Vaa&ilva, conhecido como Fernando
Mineiro. A mesa foi também composta, por liderangascada uma das trés comunidades

indigenas presentes. Além das duas liderancasuRadigla Baia da Traicao.

il

Fotografia 8 — Publico da Audiéncia publica

ApGs a abertura do evento, houve a leitura de dentompela funcionaria do MCC,
Jussara Galhardo. O teor do documento buscava iresora das versdes existentes sobre a
presenca indigena no Rio Grande do Norte, aléntuddizar os presentes sobre os debates
mais recentes sobre o tema. Os trés representagéses comunidades presentes fizeram de
leitura de abaixo-assinados cujo discursos estawanto apoiados nas discussbes do
Paraupaba. As liderancas dessas “comunidades’catldcacom o material Ihes repassado
para ler ao publico, falaram de suas respectivesinmades, enfatizaram alguns problemas

183 ver demais participantes no quadro apresentadmpitulo dois. Os Eleotérios deslocaram-se atél ata
um 6nibus da Prefeitura Municipal de Canguaretama.



20¢

sOcio-econdmicos vivenciados, e por fim, uma dali@o do “reconhecimento” de suas
identidades indigen&%.

Na Audiéncia Publica, a participacao oficial da FAJldrocessou-se atraves do diretor
da divisdo do 6rgao em Joédo Pessoa (PB), o SariRetvlachado, haja vista a justificativa da
auséncia do presidente da instituicdo, convidagweés de oficio enviado pela funcionaria do
MCC e de contatos estabelecidos através do didetdvuseu, o professor Jerébnimo Rafael
Medeiros. Nas suas consideracdes finais, Petrérdoh&to colocou, para o publico e as
comunidades presentes, algumas consideracdes.iugdea possivel trajetoria politica de
“visibilidade” dos indigenas no RN, uma idéia prédseno quadro administrativo da
instituicdo. Como um esquema fixo, primeiro refesg@ao encaminhamento dos estudos
feitos sobre tais populacdes para a Diretoria dsut®s Fundiarios (DAF) da FUNAI
sediada em Brasilia. Da mesma forma que havia @assky Mércio Gomes, 0 presidente da
FUNAI, quando esteve no MCC em fevereiro de 200&ydnio Machado recomendou a
participacdo das comunidades no movimento indigesa.deixa perceber o reconhecimento
do movimento social indigena como instancia med@madtz didlogo com o poder publico
federal. Mas, por outro lado, deixa entrever a ovigdstitucional sobre os problemas
apresentados por estas populacdes. A falta de érf@mento politico-administrativo seria
causada pela propria desarticulacao politica dyessociais com o movimento indigena. Por
fim, o representante da FUNAI referiu-se ao fatd'mfio uso de nomes indigenas” como um
problema fundamental, indispensavel ao processesgecificacdo étnica. Destacou: “0s
antropdlogos podem ajudar vocés no conhecimentmaioe de vocés”. Das trés idéias
mencionadas pelo administrador regional, duas @&stawinculadas ao trabalho do
antropdlogo stricto sensu Parecia haver uma hierarquia de procedimentosma u
simplificacdo do processo, estando para além de fémmaula bem intencionada. Como
representante da CAI-ABA, o prof. Da UFRN, Carlogilierme O. do Valle, na mesa de
debates, retrucou 0 seguinte: “seria uma contradigdos antropdlogos apoiassem a auto-
atribuicdo étnica como fator legitimo de reconhesito e, ao mesmo tempo, nao
considerassem as identidades afirmadas pelos psaymipos”.

Os efeitos sociais da AP na mobilizacdo politica dmradores do Catu podem ser
entendidos, conforme os depoimentos transcritog@bam termos da importancia salientada
pelos atores sociais, quando se referiram ao didstpbelecido na esfera publica, tais como:
autoridades governamentais, a FUNAI e com a sodeedmtiguar. Deu-se destaque a

164 \/er anexo P.
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repercussao externa, ao fato de tornarem-se segitdmisiveis e politicamente atuantes. Os
Eleotérios mobilizados passaram a ter maiores éxipexs, a respeito da atuacdo dos agentes
intermediérios presentes no campo de acgdo indigeri®or exemplo, no depoimento de
Santana de Nascimentela se referiu a diminuicdo da presenca de ageoté3atu, apos a
ocorréncia da AP. O que para ela teria ocasionadesaceleramento do processo. Seria o
entendimento de que aqueles atores sociais estatitgnzados, a conduzir a publicizac&o
das demandas dos Eleotérios as instancias pukdidasnistrativas. De outro lado, os
militantes assumiam de fato, esse papel. O Museuaz Cascudo estava representado
através da funcionaria, Jussara Galhardo, quentardentos por ela redigidos, encaminhava
dossiés aos 6rgados publicos e pressionava a FUMAbeo de uma posicdo em relacdo aos
fatos. O diretor do MCC, Jer6nimo Rafael Medeiab&gou até afirmar que havia mais de 40
comunidades indigenas no Estado, dados provenidagee$pesquisas” do militante da FJA.
Isso demonstrava, assim que o MCC se colocavatdedaintermediacdo daquela situagéo e
gerava informacgdes a respeito da questado indigeRNn

Entrevistei algumas pessoas do Catu que partisipada AP e obtive as suas
impressdes do evento. Para Marlizabete, conheadarli, a audiéncia publica como os
demais eventos publicos que participou, projetous maublicamente a situagcdo e o
conhecimento sobre os Eleotérios, inclusive porjuersas autoridades estiveram presentes

para “ouvi-los”:

Essa reunido foi passada através/dada Ele me convidou, disse que tinha
uma reunido sobre o reconhecimento das remanescdase comunidades
indigena. Entao ele convocou, ndo s6 eu, comoopassoas da comunidade.
Eu me assumo, ndo sei se tenho sangue legitimgemali(...). (...) Agora,
dependendo daquela reunido, porque dali a nossanidewle ficou sendo
vista, a palavra certa, ela esta crescendo cadaaisz porque ela ja teve mais
habitada por pessoas de Natal, o presidente da Fld¥gas coisas assim. Eu
achei importante porque dali foi que surgiu de tpdoa nossa comunidade.
Além do que ja tinha, a reunido da associa¢cdo (MERBETE. Catu, 2006).

Marli ressaltou ainda que a maioria dos presentes nadARltarem para Goaininha,
se dirigiram para o cemitério afim de acompanheelério de Pedro Inacio, ocorrido naquele
mesmo dia no final da tarde. Como ressaltei ndoirdesse trecho, ele era considerado um
dos dltimos fue sabia muita histdéria do CatuDestaquei tal informacéo porque, de acordo
alguns participantes da AP, a morte de Pedro In#sou sobre a decisdo de algumas pessoas
para a viagem a Natal. Para a Sra. Ana Maria, cisdaecomoSantana de Nascimenta
participacdo na Audiéncia Publica, além de terréizado da esfera privada, permitiu a ela
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visualizar o interesse de pessoas externas sdiigagdo dos Eleotérios. Afirmava ser india e
era também uma das pessoas que se apoiavam na imgmoealdgica, através da qual
destacava antepassados indigenas, todos provenia#tealdeias de GoianinhaA seguir
transcrevo um trecho da entrevista realizada $antana de Nacimento

P: Fale um pouco sobre a Audiéncia Publica que a sanparticipou em
Natal?

S: Nés fomos convidadoblascimentdoi quem falou dessa reunido sobre a
FUNAI, ai nés fomos. Ai eu gostei, assim, porquenenca tinha me achado
em muitos lugares, através assim, de...dessaeraddh que?

P: Era a Assembléia Legislativa.

S: Era a Assembléia Legislativa né?, Ai eu gosistdnte porque a gente fica
conhecendo, através que eu nao sei também lesend@ada, mal sei assinar
meu nome, mas a gente fica conhecendo(...).

P: O que a senhora achou daquele momento, daspegs®participaram?

S: Claudia, eu achei apenas de eu ndo entendeyepareu entendimento é
pouco, porque a gente sabendo ler, Ié muita caestemde, mas eu achei uma
coisa legal, ndo achei nada irregular néo (....).

P: E quando Nascimento convidou a senhora ele digs& acontecer o qué?

S: Tu acreditas que eu ndo sei explicar direit@r&ala pra ter um encontro
deles |4, pra falar sobre a gente para ter recanbato, tinha que botar um
nome da aldeia aqui. Até aqui (...), mas tambéroyddfoi muito pequeno,
fiquei esperando, disseram que ia ter outra reynias até aqui, eu ndo sei do
interesse, ndo sei se foi muito trabalho. Mas, uenanegdcio la, para que
nossa parte indigena fosse conhecida (ANA MARIAtuC2006).

Como ja ressalteiSantana € uma das poucas mulheres na comunidade queenédo s
sente constrangida em falar sobre sua identidatieaétQuando se referiu & audiéncia
publica, destacou suas impressdesara que nossa parte indigena fosse conhetinlaa que
botar um nome da aldeia aquiSeria a percepcao dela sobre a necessidadeag@iter um
etndnimo ‘correto’, o que relaciona-se com a cagsto da identidade (indigena), tendo em
vista que o0 nome “Eleotérios” ndo serviria paranidiea-los entre os demais povos indigenas
no Brasil. Compreende-se que os efeitos sociai®Riastavam para além das definicbes
produzidas pelos Eleotérios. Talvez a busca peiaicto de umnomeos impeliu para o

campo das escolhas politicas ou mesmo dos acidestéscos (OLIVEIRA, 1999).

Santanatrabalhava no cultivo de trechos de horta durtode o dia, inclusive até o
quintal de sua casa foi transformado em areas de, ltwja producéo era comercializada na
feira de Goianinha. Aos domingoSantana junto com uma das filhas e o esposo desta,
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negociavam seus legumes e hortalicas na feira. d@ualava dos antepassados, referia-se
sempre as mulheres. Depois da realizacdo dessvistdrconvidou-me para conhecer uma
tia chamada Ledncia, residente em Goianinha. Seg8adtana Ledncia sabia denfuita
coisa sobre a familia” Declarou que sua familia era ddsdios de Goianinha”da mesma
forma queNascimentafirmava que seus antepassadesrh os tapuio do Catu”

No auditdrio da assembléia, procurei me acomodaifianas cadeiras da sala. Com
o desejo de tomar notas, estive constantementei@a$a@os responsaveis pelo evento, estava
sendo percebida pelas partes daquele campo damaijgenista como integrante da equipe
(GOFFMAN,1985). Por parte dos Eleotérios, fui tamiggercebida como a ligacéo entre eles
e aquele ambiente. Por varias vezes, fui solicifzata solucionar pequenos incidentes. Os
Eleotérios chegaram a Assembléia Legislativa com gsignmificativo atraso. ApOs sua
chegada, fui chamada por Capitéo, lideranca Potigimegrante da mesa de debatedores,
para me tratar sobre um problema ocorrido com est&fios. Capitdo informou-me que
algumas pessoas do Catu foram impedidas de erdgré&ssembléia. Para ele, a resolugéo
daquele impasse iria garantir de sua presenca batelecaso contrario recusava-se a
continuar participando do evento. Dirigi-me a etdrgorincipal da assembléia. Quando
cheguei proximo, perguntei a Luiz sobre o ocorrfda.informada que foram barrados devido
as vestimentas inadequadas de alguns jovens. @sasegs disseram: “eles ndo estavam
vestidos como deviam para ter acesso ao ambigdsgfovens estavam vestidos de bermudas,
camisetas de algoddo e chinelos. Luiz, de maneiito renfatica, declarou em alta voz, na
parte de fora da Assembléia, que ek indios e indios se vestiam daquele jeito mesmo
Eu mesma tentei argumentar com 0S segurancas qQuepazes representavam o motivo de
estar acontecendo aquela AP. Mesmo assim, ndar#rero acesso. Voltei para o auditorio e
transmiti o fato para o, entdo, deputado estadu®1d Fernando Mineiro, presidente da mesa
naguela ocasido. Ele, por sua vez, chamou seusasse&nviou uma nota (verbal) para os
segurancas, esta foi atendida prontamente e selguguauestionamento, que liberaram a

entrada dos jovens.

Nessa situacdo, percebeu-se que Luiz acionou uemtiddde étnica como possivel
investimento para superar o conflto. Outro momesignificativo naquela situacdo de
interacédo ocorreu quase no final da programacéaoedaagnanha, quando Luiz (Catu) pediu a
fala. Protagonizou um discurso, nada ensaiado, masado pela insatisfacdo de ver sua
identidade colocada a “prova”. Nessa intervencBoexplicitou seu ponto de vista sobre as
experiéncias marcantes vivenciadas naquela maoh@mFluas as situacoes citadas por Luiz.



A primeira delas foi feita em referéncia ao prokdeocorrido com 0s jovens na
entrada da Assembléia Legislativa. A segunda co@ixem destagque era um questionamento
dos tramites burocratico-administrativos envolvendgorocessos de reconhecimento étnico,
apresentada em um espaco politico-juridico publmartanto a Assembléia Legislativa.
Pareceu-me um importante questionamento naqueleemomAs reclamacdes de Luiz
aproximavam-se da questdo: por que os nao-indissuf@m tanto poder para decidir suas
identidades? Em um trecho do discurso proferidoselapoiou etnicamente em suas relacoes
com os Potiguara, utilizando a expresséo “pareatgifirmando sua identidade indigena:
“(...) E também eu ouvi aqui a fala do nosso parente, celmdCapitdo] disse, como ele
mesmo afirmoy...)”. A propria confirmagdo no outro e do oufod agenciada por ele como
uma importante sustentacdo de sua origem indig&naeguir, transcrevo na integra a

intervencao de Luiz:

Eu, como estava |4 no Catu, eu ndo precisava, mde, vir aqui olhar no
olho dessas pessoas aqui, e dizer que, eu sou podgue eu sou. Nao é? Nao
€ obrigado que alguém aqui assine um papel quegdigeeu sou indio, que
meu povo é indio (n&o é verdad&?)sso n&o é obrigado, ndo é. Também n&do
estamos pedindo favor, que pessoas facam isso. eS@mos ndo, viu?
Também, eu ouvi aqui a fala do nosso parecveno ele disse, como ele
mesmo afirmou, ele disse que era dificil, ia teadie lutas. Mas, a maior luta,
hoje, que eu estou ouvindo aqui, a maior luta éfgaém dizer que o indio é
indio. A maior luta parece que é esEBa. s6 lembro da frase: “Eu sou nos!”
Nao foi, Fabio? Entdo ali em lembrei, quando estavara, se quem estava
de bermuda ndo podia entrar. Entdo eu também né&a. deu fiquei la fora
esperando. Entdo, a maior luta, eu acho que éipeamra alguém acreditar
que somos indios, mas na verdade nés somos, gusean gua no Catu pode
ir, viu? Meu pai, ele ndo é muito velho, mas ele tem aegadu aprendi com
ele. Hoje esta proibido de ir I& na mata que tenmdéresto que tem 14, um
resto de mata atlantica, que a usina la que estdleando tudo, tomou tudo e
esta proibindo meu pai ir 1a e ele vive disso. fi#fga mangaba na mata pra o
sustento da familia. Entdo, eu queria dizer queegwue é grande essa luta.
Mas, ndo é por nada, é porgue alguém ja nos digse ceconhecimento é por
causa da questdo histérica mesiw.acho que estudei s6 um pouquinho, eu
ndo sou nada, estudei s6 um pouquinho, mas o puee@studei ja deu pra
entender que o Rio Grande do Norte precisa nos\hecer como indigenas
Porque se n6s nos escondemos, foi porque fomosgodss. Nao é verdade?
Se nés nos escondemos foi por isso, e quem sedescenm estava dizendo
agora a pouco a emissora de TV que estava me istdrelo, quem se
esconde, ndo quer ser encontrado. Nao é verdade® Geerras ai estavam
dizimando indios, como eles dizem que foram dizuoarse as guerras
estavam dizimando e corremos |4 para Canguaretampanta do RN, nos
escondemos num cantinho, mas escondido ainda, @atuara vocé chegar
|4, era preciso descer uma ladeira e estar destrtordburaco, era dificil de
encontrar 14, Nao é? Se existe uma mistura at®diiguara com indios la do

185 0 auditério o aplaudiu bastante nesse momento.
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sertdo, ndo sei; eu sei que estd misturado, maeiegue somos indios e
estamos |aObrigado. (JOSE LUIZ Soares. Natal, 2005; grifesis).

Luiz citou os conflitos gerados pela expropriac@&s terras do Catu por parte das
usinas, além das intervencdes dos 6rgdos ambieAtalefinicdo das APA’s se mostrava
problematica para alguns moradores do Catu, padkaitilizam os recursos naturais para sua
subsisténcia e até mesmo como fonte de renda. poindento, Luiz desabafou fazendo a
“elaboracdo” da trajetdria social dos Eleotérioslizando também elementos da histéria
oficial. Utilizou expressbes comuns a historia amtmla para explicar a “auséncia” de
referéncia a indigenas no RN na histdria contenmgara’Porque, se nos escondemos, €
porque fomos perseguidasSuas explicacdes eram apoiadas em acontecimeiviErsos,
tais como as guerras, as mortes, as misturas sl piz todas elas ndo explicavam o fim
dos indios.

Se a historia autorizada destacava guerras, peessperseguicoes, a estratégia teria
sido de fato se esconder. A elaboracédo tecida paz, latendia a partes das questdes
colocadas através da historiografia oficial. Tambéaidia no fato do desconhecimento da
sociedade potiguar acerca da existéncia delesfleéx@e sobre a mistura, apresentada por ele
como resultante de processos historicos e politiamsridos, foi vista de forma positiva.
Tragou um elo ligando o sertéo e o litoral em trama fugas, esconderijos em regides de
“mata fechada”, aliangas, enfim, posicionamentofitipas demonstrando processos de
(re)organizacéo frente aquela situacao historige: tem uma mistura até dos Potiguara com
indios la do Sertdo, ndo sei; Eu sei que estd maidtu Mas, eu sei que somos indios e
estamos 14’

Luiz era um dos poucos moradores do Catu com f@onagiversitéria, licenciado em
Pedagogia. Nado é de se estranhar seu relativo cord@o da historia oficial e dos
elementos utilizados por esta, para afirmar o ‘jgscimento” indigena no Estado. O
problema da “mistura” aparece reatualizado em glaade forma positiva, quando (re)elabora
os elementos “desfavoraveis” colocados na histaaf@yoficial a favor da mobilizagédo étnica
dos Eleotérios. Seria uma forma propria de pensanistura”. Um exemplo na literatura
antropolégica de uma situacdo onde os indigenasnmeconsideracfes sobre a “origem”,
explicando-se através da “mistura”, foi o caso Gesixé. Eles sdo habitantes, em grande
parte, das margens do Rio Para, em Minas GeraiCaQ&0 elaboraram uma memobria
social, enfatizando exatamente a mistura como elemfandante do grup®. Contudo,

1% para maiores detalhes ver o capitulo terceir@desalho.



aproximar a situagéo étnica dos Eleotérios comadx@ exige o cuidado de reconhecer as
especificidades de cada uma dessas situacdes. &sndifdrencas se encontra no contexto
deflagrador da mobilizacao étnica. Os Caxix0 vivevem pressdes fundiarias por parte dos
inUmeros fazendeiros, ocupando a area pensadateoritdrio original do grupo, o que nao é

0 caso dos Eleotérios. A explicacdo de Luiz pardastura tem respaldo em alguns elementos
gue se reconhecem nas versdes historicas oficaigando sobre as fugas e migracdes dos
indios do sertdo para o litoral.

Falando sobre sua experiéncia e interesse emipartida mobilizacdo étnica, Luiz
citou a participacdo de outros atores sociais faquenario, tais como os pesquisadores da
UFRN, ressaltando dois estudantes, Jussara Galh@deernandes. No ano de 2003, eles
gravaram depoimentos de pessoas mais velhas no Qsattesultados dessas pesquisas ja
foram apresentados na introdugéo, quando me eefeéeratura produzida sobre os Eleotérios.
Ele aproveitou o ensejo e fez referéncia a minbagdio enquanto pesquisadora. Segundo
Luiz, sua participacdo na mobilizacdo étnica fopursionada, em parte, pela presenca

marcante desses pesquisadores interessados emoaskianfoque étnico.

De inicio a gente sentiu assim. Até falei com maiuepminha mae (...). Nao,
issoO ai € s6 uma coisa passageira que nao vai oar o passar do tempo a
gente foi sentindo que ndo era assim. E hoje, aésamos a acreditar nessa
verdade e ela virou uma verdad@®i a partir dai que eu me envolvi (...). Eu
estou participando desta luta porque eu acred#oagomissao nao pode mais
existir. E eu passei a acreditar também, gue acaimoomento de se esconder,
agora € momento de dizer: eu estou afui} Essa coisa de falar que no RN
ndo tem mais indio, essa questdo a gente vai bafgientemente, quem
afirma isso ndo me conhece, ndo conhece minhaidami). (JOSE LUIZ.
Natal (UFRN) 2005; grifos meus).

Mais uma vez, é possivel notar os efeitos do cadgacao indigenista sobre a
reflexividade dos proprios Eleotérios, vindo a desenhar, também, uma redefinicdo na
situacéo local. Portanto, para entender a refleédétuiz, faco comparacdo com a situacdo
estudada por Barretto Filho (2004) durante a peaqigsenvolvida entre os indios Tapeba no

Cear4, qual seja:

Os percursos, trajetorias, formas de abordagenjetivas privilegiados por
um sdo distintos dos atualizados pelos outros. @oafue as implicacdes
dessas atuacdes se fardo sentir mais em alguma$iddoes, e em
determinadas pessoas, do que outras, compromessndom as pautas e 0s
padrdes de conduta gerados (BARRETO F°, 2004 p. 135

Sendo assim, podem-se notar outros elementos quigéta definem e ajudam a

elaborar aquela situacdo, para além dos efeitaagis@a atuacdo da militancia indigenista. A
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presenca dos pesquisadores estimularia ndo apera@mfarmacdo dos discursos com
conteudos étnicos, mas viria afetar, de maneiracéfépa, na mobilizacdo e na reflexividade
dos atores sociais. Assim, foi para Luiz. Sua d@oa@ mobilizacdo étnica seria pensada em
termos da composicdo de interesses dos demaiss aoo@is presentes naquela situacao
étnica, “ndo excluindo a existéncia de uma leitaddtipla das caracteristicas demarcadoras
da fronteira — entre e pelos diferentes atoreséaaas” (ibid, idem). E preciso considerar,
portanto, para além das visdes e classificacfexidas pelos intermediarios na “disputa”
para mediar suas atuacles, elas eram feitas, sobyred partir de seus proprios mapas de
referéncia. Isso poderia explicar os diferentesagrithamentos e conteddos manipulados

pelos agentes externos frente aquela situacao.

5.3 -REPERCUSSOES SOCIAIS E POLITICAS DA ATUACAO MILITARE: AWA E A
REPRESENTACAO DO iNDIO GENERICO

Em 2005, a Audiéncia Publica também repercutiunmarénsa estadual. O Diario de
Natal, por exemplo, destacou uma matéria intityl4diimos Catus” (Caderno Cidades, 22
de maio de 2005). Na reportagem exibia uma fotdwléd Zeruzam Catu-ngaconhecido por
Awa. Pode-se dizer, que ele representa o estevedépindio “genérictt”. Nesse mesmo
ano, Aucides Sales intermediou a chegada de Awaamarar no Catu, poucos meses antes da
ocorréncia da AP.

A relacdo de Aucides Sales com as liderancas da, Gait 0 elo que manteve a
presenca de Awa na comunidade, apoiado \faeomdo e Nascimentp pessoas ligadas ao
funcionério da FJA desde o ano de 2002. Para dstaipenoradia no Catu, Awa recebeu de
Nascimentauma casa localizada no Catu/Goianinha para meean, necessariamente pagar
pela locacdo. Ainda em 2005 houve alterac6es agdelentre Awa e Nascimento, que lhe
pediu a casa, assim ele passou a pagar alugueiadiy no Catu/Canguaretama. No mesmo
ano de sua chegada ao Catu, Awa logrou estabekldaebes de compadrio com os demais
moradores da comunidade. Para alguns, pagava bedictaolicas e, para outros, fornecia

87 0 indio Awa morava anteriormente na Zona-Nortecidade do Natal, afirmava ser da etnia Canela do
Maranh&o. Negociava remédios feitos de ervas sezrd#o no centro da cidade (Praca Jodo Machado). De
acordo com Aucides Sales foi nessa atividade quambeceu em Natal. No Catu, Awa diz viver entresesis.

Na dissertacdo de Barreto F° (1992) ha referéreciasn senhor conhecido por “Mingo Aw4” que teria se
deslocado & FUNAI de Brasilia para solicitar aéeiga do 6rgdo. Tal iniciativa seria um dos motigoe
desencadeou um dos primeiros laudos sobre os Tagekzearad. Apesar da semelhanca, ndo pude, de fato
chegar a uma comprovacgao de que se tratava da rpess@a.
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alimentos das cestas basicas recebidas por ele pag@mento relativo, segundo suas
proprias expressdes: aos “shows de indio” que fpaia estudantes e diversas pessoas,
quando surgia um convit&. Vandoinformou Awa a respeito de uma série de relatbsesa
memoria social dos Eleotérios. Dessa forma, elsquaambém a falar a pessoas visitantes do
Catu, sobre, por exemplo, a localizacdo da residéte antepassados, lugares simbdlicos
como oCemitério dos Anjgsalém de eventos sociais destacados pelos Eeatdlém de se
apresentar aos visitantes trajando indumentariadasspor indios, como roupas de palha,
cocares, arco e flecHd

Em 2005, quando o Sr. Fabio dos Santos, o conhet@ore” Fabio, foi o
coordenador da CODEM/SEJUC, fazia visitas constaai® Catu desde 2003 Nesse
espaco de tempo, ocorreu uma situacdo que merecaqse destacada, transparecendo
situacdes nas quais os Eleotérios incorporavamesepca de Awa no grupo. Embora a
CODEM né&o se manifestasse publicamente a respeisiduhcdo dos Eleotérios, as visitas do
coordenador daquela instancia da Secretaria digalust Estado eram revestidas com caréter
de militAncia indigenista. Padre Fabio era informmadobre a situacdo dos ditos
“remanescentes indigenas” no RN através do fundoii@ FJA e da funcionaria do MCC.
Apenas em 2005, quando a SEPPIR coordenava aaglizlas Conferéncias Estaduais da
Igualdade Racial, a atuagdo da CODEM na situacadctmtérios se tornou mais efetiva. Em
uma das visitas realizadas por padre Fabio ao @atersos moradores estavam reunidos na
Escola Municipal Jodo Lino (Catu/Canguaretama)ddeAwa como um dos participantes.
Em certo momento, padre Fabio perguntou aos pesses# confirmavam as histérias
contadas por Awa sobre a origem dos seus antepasssg pessoas presentes entreolharam-
se, mas ndo esbogcaram nenhuma resposta. EntdoJesaou-se visivelmente irritado,
dizendo que ia providenciar sua mudanca do Catugige ndo gosto dessas coisas”. A seguir
apresento outra situacdo embleméatica das formezaiiesdo/inclusdo de Awa no grupo.

Uma vez, chegando ao Catu, fui a cas&/dedo.Sua mae me encaminhou a Escola
Municipal Jo&o Lino, local onde estaria acontecendwm reunido. Encontrei por la com
Vandoe suas irmad¥alda e Viana. Os alunos (visitantes) pertenciam a escola Estadiia
Antonio, instituicdo de ensino localizada em N&W#l/ tendo como habilitagdo no ensino

168 Estes convites, geralmente, ocorriam durante odeésbril, outras vezes acontecia no dia do inalica
relatou-me que dancava o toré, falava Guarani &aearhistéria para o publico. Realmente, se tratlevam
show como bem definiu.

189 ver anexo Q. Nessa mesma matéria foi publicado enteevista com Awa falando sobre o aumento da
populacgédo indigena. A posi¢éo dele causou repérouastre uma ala do Movimento Feminista, que inaus
chegou a comentar inten¢des de processar Awé gedéesacdes fornecidas ao jornal.

170 Fabio Santos assumiu a coordenacgéo da CODEM aingate 2003 permaneceu até dezembro de 2005.
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médio a modalidade magistério. Quando entrei na, sedsa familia esbocou gritos e
incentivaram palmas da platéia. Imediatamevitdgda levou-me até uma mesa ornamentada
para sentar. Nesse momento, Awa estava explicamdogpublico o que era ser indio, sua
trajetéria de vida e usando frases, numa lingueoidecida de todos. Foi curioso que, nessa
circunstancia, Awa relatou outra versao de seuspassados: “(...) Sou filho de indio com
india, criado por pais brancos. Nao conheci meiss(pg”. Ao mesmo tempo, também dizia
“sou indio daqui, até meu nome tem “Catu”. A pkatéstava visivelmente satisfeita com a
“exposicdo” de Awa que apresentando-se com induariastressaltando a imagem genérica
do indio no Brastl™.

Esse evento trouxe importantes questdes. Uma delasionava-se a postura de
Viang irmd@ deVandao Lembro-me durante minhas aproximacgdes iniciaie o8 Eleotérios,
Vianadizia em voz alta:éu sou Il india; Além disso, fazia criticas quanto a minha atuacéo
“tu s6 vem pro Catu trabalharRecebi dela constantemente convites para as fp8tdicas
realizadas no Catu, geralmente nos finais de sesn@wmo ndo aceitei muitas vezes, passou
a me chamar dehbnrada”. Sua made comegou a me comparar com uma missipgaedha
muitos anos tinha passado no Catu pra ensinar ig@ié& pro povo” A mudanca de postura
de Viana, afirmando-se como india frente as suas colegdardea da escola, articulava-se
aos interesses das pessoas “de fora” sobre o Catineipalmente dos pesquisadores, que
sustentavam como os Eleotérios se auto-afirmavamno ¢cdescendentes indigenas”.

Outra questdo tematizada a partir dessa situagdeteese & minha presenca, também
incorporada na cena. Nessa ocasiao, fui convidddiara Antes de iniciar minha falgalda
apresentou-me comaifhapessoa importante da UFRNue estava no Catu ha muitos anos
pesquisando”’ Foram feitas diversas perguntas pela platéiatreleas quais destaco uma:
“como vocé se sente aqui no Catu? NO6s percebemo® quma pessoa muito querida”. O
conceito de equipe, elaborado por Erving Goffmain,pbr mim utilizado para analisar tal
fato. Para este autor, o termo equipe ou equipemtesentacdo “esta relacionado a qualquer
grupo de individuos que cooperem na encenacao deratina particular” (1985, p.78). Ao
ser associada pelos Eleotérios como alguém supestarnonhecedora de sua historia, além
de uma aliada na sua mobilizagdo politica.

Referindo-me novamente a Awa, € importante salieqia ele nem sempre foi visto

como uma presenca amigavel e contributiva por tado&leotérios. Situacionalmente era

"1 Em outubro de 2005, ocasido em que ocorria a CEENfia UFRN, Awa permaneceu no Stand do MCC
sentado atrds de uma mesa. Em sua frente, undefjtavens aguardava para saber se possuiam osand@ue
indigena.
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incorporado em alguns contextos de representac@-KFSIAN, 1985) dos Eleotérios, em
interacdo com certo publico. Na situagéo transoosaEleotérios, se afirmando como indios
para a platéia, se resumiam a familia nucleavaledo Houve um episédio em 2005 no
estabelecimento comercial déascimentp onde um de seus parentes, em estado etilico,
reclamou da presenca daquildio no Catu. Segundo me relatd¥iandq Antonio dizia ndo
ter indio no Catu,rfdo sou indio, porque indio é tudo burro, eu guarser indid. Em uma
outra ocasidaopona N§ mae devando,sabendo dos relatos de Awa sobre seus antepassados
resolveu ir até casa do indio Awa tomar satisfac&ds avisou Awéa para evitar falar a
respeito de suas parentes chamadagiada e Tereza (Branquinh&egundo ela, “Awaao
sabia nada do Catu’Entretanto fiquei sabendo alguns meses depdisg sotratamento feito
por ela e por sua irma mais nova, Silvina, com @ d&s “garrafadas” [liquido medicinal
preparado a base de ervas] feitas por Awa.

Através da percepcao de Awa sobre os Eleotériabaposer enquadrados como um
“povo misturado”. Mas, para ele, o “Catu ja tinlidoshabitado por indio puro”. Eles sdo tudo
parentes; indio é assim”. Explicou que a “mistuged atestada, porque eles eram filhos de
filhos de indio com branco, assim “nado fica puioa fmisturado”. Nos primeiros meses de
2007, Awa resolveu mudar-se do Catu para a sedeuducipio de Canguaretama. Sua
relacdo com os moradores do Catu ficou mais fezgi. Embora ndo possa elencar motivos
concretos da decisdo tomada por Aw4, existem algyres tomei conhecimento. As
informagBes foram obtidas em conversa com a pitdpideda casa alugada por ele, para
residir com um filho menor de idade. Segundo Masajdente ao lado do imdvel alugado,
Awa promovia muitas bebedeiras, barulho e chamata® pessoas para o interior da casa,
além de ndo cuidar devidamente do imével alugadmtP dessa situacdo instaurada, Maria
solicitou a desocupagédo da casa. Além disso, afiseuntros motivos indicando a hostilidade
sofrida por Awé& no trato na comunidade. De acowlo ¥alda ele ndo se comportou como
os moradores do Catu esperavam. O que veio a e@mfas expectativas dos Eleotérios, em
envolver Awd, como a figura do indio genérico erassmobilizacdes politicas e aparicdes
publicas. Notei que o comentario se referia pagémalas “bebedeiras coletivas”, havendo
outros episodios e boatos espalhados pelo Cata stérPar&/alda a “presenca” de Awa no
Catu surtiria algum efeito social pensado a curéz@, o que para ela, ndo aconteceu. Apos a
divulgacao da imagem de Awa como indigena do RiNags ainda, como morador do Catu, o
efeito, talvez, mais desestabilizador foi a proje¢d imagem de indio genérico de Awé para
a sociedade. De acordo com a informacéovVdadq alguns militantes questionaram na
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comunidade, a maior “visibilidade” de Awa, inclusigparecendo nas reportagens como indio
em maior propor¢ao que as pessoas do Catu.

Nesse sentido, a presenca de Awa no Catu tambémitipenotar certos padrdes de
conduta na organizacdo do sistema moral das famtiaotério. O consumo de bebidas
alcodlicas, de fato, definia para alguns as relgfgesociabilidade. No caso de Awa, apesar
da sua relacdo com o alcool ocorrer no mesmo aprelsentado pelos demais moradores do
Catu, foi esse o elemento central ao ser obseresaosua conduta. Como mostrei na
introducdo e em outras partes do texto, os finaisanana eram mais propicios tal consumo
entre os moradores do Catu. A postura de Awa, asucoir bebidas alcodlicas praticamente
todos os dias, implicou no confronto com os valonesais do grupo. Sua presenca havia sido
aceita e principalmente viabilizada através dassgdilitantes, posicdo que, no primeiro
momento da mobilizacdo étnica dos Eleotérios, oepierde forma positiva. Todavia, passou
a ser questionada quando emergiu no contexto qmlitepresentando a imagem de indio
‘genérico’ para a sociedade mais ampla. Algo distatas atuais formas escolhidas pelos
proprios Eleotérios para marcar uma diferenciac@® nelagbes sociais. Mas a frente, irei
mostrar como algumas posturas, tomadas como psogeidndios passaram a ser operadas,
fazendo parte das representacdes dos Eleotérimsitizacédo politica.

5.4 PARAMETROS DE MOBILIZACAO ETNJCO-POLiTICA: AS RROXIMACOES
DOS ELEOTERIOS COM O MOVIMENTO INDIGENA (M)

Em junho de 2005, as liderangas do Catu se apezaembficialmente ao MI através
da APOINME. Esta entidade esteve também present@lggms contextos de interagcdo entre
os Eleotérios e os poderes publicos, como foi o dasaudiéncia publica ja comentada. No
més de junho de 2005, ocorreu na Baia da Traigdb Assembléia Geral da APOINME.
Evento comemorativo dos quinze anos da APOINMEMbiulado “Forga e Resisténcia na
Construcdo de uma nova Historia”. A participacas lkitierancas do Catu foi estimada pela
militdncia como um momento impar para que os HEiestése “apresentassem” ao
Movimento Indigena e as outras etnias presentes/@nto. Naquele periodo, fui contactada
pelo antrop6logo Estevdo Palitot, membro do SEAMMPB, informando a programacgéo
do evento e enfatizando a sua importancia paraiangtede de comunicacédo dos Eleotérios.
Transmiti o convite na comunidade e duas das ld@s mobilizadas em eventos fora da
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comunidade se deslocaram até a Prefeitura MunicipaCanguaretama, solicitando deste
orgao o transporte para comparecer ao evento readdalraicdo. O evento ocorreu de 05 a
10 de junho. Os representantes do Catu estiverasemies nos dia 07 e 08. Por diversos
motivos, ndo pude permanecer na Assembléia paistiags momento dispensado aos
representantes do RN. Além da presenca dos Elesté&s Mendonca do Amareldo também
se fizeram representar. Jussara Galhardo do MCGéranestava presente no evento, além
dos antropologos, Guga Sampaio, Carlos GuilhermeVdlie, Vania Fialho e Haroldo
Heleno, ligado ao CIMI/BA entidade atuante entr@@gos indigenas do pais.

Ao manter conversas sobre a assembléia da APOINME antropdlogos e mesmo
com os representantes dos Eleotérios, tomei canketd de uma questdo colocada pelo
publico indigena a respeito dos etnénimos dos grugm RN apresentados no evento.
Segundo as informacdes obtidas, relacionadas astigpemento do etnénimo dos Eleotérios,
Vando respondeu afirmando serem “tapuias”. Tal denordoagerou ainda mais
guestionamentos por parte das liderancas indigeresentes, de forma mais enfatica por
Maninha Xukuru-Kariri, uma lideranca fundadora dBRGANME. De acordo convandq
Maninha assegurou: “mas, Tapuia ndo existe. Va@® $otiguara”!. O mesmo ocorreu com
0s Mendonca do Amareldo, que igualmente foram guestos pelo Movimento Indigena.
Da mesma forma, estranharam o sentido daquelaag@oc

Entendi que essa situagdo vivenciada pelos Elestéma VI Assembléia da
APOINME fornece elementos para tecer uma andliseipea da situacdo dos Caxix0 de
Minas Gerais. Como ja me referi neste trabalh&Caesxo tiveram seu etnébnimo questionado
por uma antropéloga em um laudo elaborado no mam@émtaproximagdo do grupo com a
agéncia indigenista FUNAIL. O motivo, explicitavaesidia na insuficiéncia documental
referente ao etndnimo nas fontes priméarias hisiérisobre aquela regido: “Inclusive
queriamos saber como se dera a atribuicdo do noemé&xd& ja que esta ndo consta de
qualquer documento ou relagéo de tribos indigepadlidas Gerais” (PARAISO 19%pud
OLIVEIRA 2003, p.112-113). N&o obstante, para Oiaiendo € exatamente o etnbnimo de
um grupo que pode ser associado a uma permanaéstéigda e, por sua vez, atestar verdades
por si sO. Ressaltou ainda no caso Caxixd, a pbdadte de ser estendido para outras
situacdes étnicas. O mesmo notou Henyo Barrettoesob Tapeba e Ugo Maia Andrade
sobre os Tumbalala. O etnénimo [Caxix0] é tambémpuoduto de todo o processo social

gue circunscreveu a constituicdo do proprio grup@e como tal.
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E importante enfatizar que, independentemente daéteraideoldgico da
definicdo do que é ou ndo tradicional, o etndénimaxix® € produto do
processo social de constituicdo do préprio grupgcétcomo tal, processo
eminentemente historico, ndo preexistente a cadgé Dificilmente,
portanto, estaria registrado em documentag¢éo dodmercolonial, ou mesmo
arrolado em qualquer “relacdo de tribos indigenas Minas Gerais”.
(OLIVEIRA, 2003 p.114).

No caso dos Eleotérios, a atribuicdo “tapuia”,seaora da polémica em seu ‘“rito de
passagem” ao Movimento Indigena, remeteu os esfmeetm a buscarem explicagdo nas
fontes historiogréaficas. A explicacdo mais difursdehcontrada em diversos autores afirma
ser 0 termo “tapuio” uma denominacao genérica, aipala designar os indios do sertdo nao
falantes da lingua Tupi, em oposicdo aos habitatddigoral. A discussédo sobre a categoria
“tapuio” esta mais detalhada num item localizad@apitulo terceiro, onde me preocupei em
entender, também, as diversas questdes suscitagestia da operacionalizacdo de tal
categoria, do ponto de vista dos préprios Elecgério

Revisando os documentos produzidos pelos Potigumpas a Assembléia da
APOINME, observei que, em um deles h& referéncimctusive uma solicitacdo pelo
“reconhecimento e respeito aos nossos parentegima do Rio Grande do Norte”. Contudo,
no documento final, denominado de “Solicitacdo devidéncia” enviado a diversos 6rgéos
federais, a referéncia ao RN ndo se encontra ngpaatas demandas apresentadas como
produto da VI Assembléia Geral da APOINME. O estddoRN apareceu citado, apenas,
como participant&?

Outra participacdo dos Eleotérios junto ao Movitodndigena que merece destaque,
ocorreu na primeira semana de maio de 2006, ndeida Olinda/PE. Tratou-se da eleicéo de
membros para a composi¢cao da Comissdo Nacionadlde#® Indigenista (CNPI). A eleicdo
estava sendo realizada pela diretoria da APOINMispaldada na representacdo desta
associagdo junto aos povos indigenas filiados. By aecebi uma ligagdo da secretaria da
APOINME (Jucicleide Hilda Araujo), solicitando-mecontato com os indios Potiguara do
RN. No momento, fiquei bastante surpresa e confasa,porque a propria diretoria da
APOINME era composta por indios Potiguara da Baidmhicdo. Notei nessa conversa uma
incompreensao, por parte dela dos motivos de méarmago, levando-a a repetir novamente a
pergunta, complementando que desejava “o contagoirtios Potiguara do RN”. Nesse
momento, ndo lhe questionei. No entanto, foi tarmaahsurpresa em saber, através da

secretaria da APOINME, da nominacgéo dos Eleot@@ma aquela instituicdo indigena.

172 Os 6rgéo foram & Presidéncia da Republica; o irésPublico; o Ministério da Justica; o Ministédo
meio Ambiente; a FUNAI e o Ministério Publico FealeVer anexo R.



Luiz viajou até a cidade de Olinda/PE para repit@sens Eleotérios naquela eleicao
tdo importante para o Movimento Indigena. A patdiquele ato, passariam a conquistar mais
espaco nas decisbes politicas relativas as pomsa@ddigenas no Brasil. Quando
conversavamos de maneira informal sobre aquelariérp@&, Luiz comentou a respeito do
primeiro momento da reunido, tendo como foco auds&o sobre a participacdo dele,
representando o RN, e o do representante do Riamesma situagéo. Essa ocorréncia nao se
encontra mencionada na ata da reunido. Contou-ime $D posicionamento contrario de
muitos ‘parentes sobre a participacédo de pessoas de ambos osoSsthdo questionada a
legitimidade daqueles votos. Segundo Luiz, apédordebate, ficou decidido que os dois
representantes teriam apenas ao direito a voto,po@lendo lancar candidatura naquela
disputa.

Tendo acesso a ata da eleicdo, percebi a ausénoidedéncias a tal confornto, o que
marcou a experiéncia individual de Luiz junto aoviteento Indigen¥°. Relatou-me ainda
sobre seu contato com o missionério do CIMI nesssmma ocasido, Ifteressado na situacao
dos Eleotérios’ Ele marcou, inclusive, uma visita ao Catu. Apgseicipacdo de Luiz nas
Eleicbes para CNPI, realizadas pela APOINME, ostEhins receberam uma visita do CIMI
em dezembro de 2006. Tiveram nessa visita a praséacum missionario (Alexandre)
acompanhado de outra missionaria conhecida com@ I@ilvanete (atuante entre os
Potiguara). De acordo com Luizlés queriam sé conhecer o Catwlém dessa visita, ndo
existe registro de qualquer atuagcédo do CIMI naec#do dos Eleotérios.

Gostaria de destacar dessa experiéncia, sobretdopntato da secretaria da
APOINME, confirmando os Eleotérios classificadosetaia Potiguara. Para as liderancas,
mobilizadas politicamente, a categorizacdo étniéa era totalmente desconhecit¥@ndo
esteve em Brasilia na Conferéncia Nacional da dguie Racial, em junho de 2005.
Conforme relatou-meZaboquinhaPotiguara teve uma conversa com ele para deénieao
Potiguara durante o evento. Na mesma ocasido, kavibém em Brasilia uma pessoa do
Amareldo, com a qual n&do foi ‘acertado’ tal questde acordo conVandq passou a se
apresentar e a ser apresentado como “PotiguareRNIOEm conversa que mantive com
CaboquinhoPotiguara, na Baia da Traicao, ele se posicioedormina cautelosa em relacdo a
demanda do “reconhecimento étnico” colocada pelesté&rios. Um dos seus argumentos

principais seria 0 de que: “nao existem prova®heds”.

173 \/er anexo S. Ata da Assembléia extraordinaria BONME 2006.
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5.5 - O AGENCIAMENTO MILITANTE E O “TUPI- GUARANT:

Como me referi no tdpico anterior, no mesmo peri@h que os Eleotérios
conheceram o toré, através de um mediador da Ridhé&m foram aproximados da lingua
“Tupi-Guarani”. Através de conversa com o0 ex-daliegdo Ministério do Desenvolvimento
Agréario (MDA) e ex-vereador do PT Hugo Manso, tomenhecimento de que, em meados
de 2003, ele foi procurado pelo funcionario da EJA&formado da existéncia de diversas
comunidades indigenas no RN. A informagcdo veio m#gurelatou Hugo Manso,
acompanhada de uma solicitacdo para o projeto depsete de ensino da lingua Tupi-
Guarani ser desenvolvido junto aos Eleotérios dmi.Gscertaram, entdo, uma concessao de
auxilio de deslocamento entre Natal-Catu, nos dindé semana, com objetivo do
desenvolvimento do projeto. Logo nos primeiros mmede tal experiéncia, o cargo de
professor foi transmitido para Haroldo Jose, a queasnreferi na introducédo deste trabalho,
guando relatei uma das minhas primeiras idas ao. @atr diversos motivos, 0s quais nhao
cabem salientar aqui, as aulas durariam apenam&gss devido ao desligamento do mesmo
das atividades. ApOs a saida de Haroldo, as aalssappm a acontecer de maneira mais
informal nas ocasides em que o idealizador do f@rajaegava ao Catu, avisando algumas
criancas para repassarem as outras que haverida adl@dTupi” no domingo. Mas, que
significado teria para os Eleotérios o aprendizda6Tupi” frente aquela situagéo histérica?

Tive oportunidade de assistir uma aula da linguapi“lGuarani” coordenada por
Aucides Sales. Durante as aulas, os participapies@ntavam uma expressao atbnita, dado
os esfor¢cos do agente em demonstrar suas diveabdisiédes. Em um momento da aula, ele
ensaiava alguns golpes de capoeira, e demonstoavBl@otérios presentes suas habilidades
também com o corpo. Afirmava falar diversas lingima$genas e possuir conhecimento do
inglés. Contudo, posicionava-se radicalmente cangasino de inglés nas escolas brasileiras.
Durante esse periodo, as aulas ocorriam a partpatimcinio do politico do ex-vereador
Hugo Manso.

Em 2005, a Secretaria Municipal de Educacao dg@artama aprovou o projeto
“Nhe — em — Catu: nog¢des da lingua tupi em sakutse’. Pude conversar com a secretaria de
educacdo do municipio sobre a implantacdo dessget@rdSegundo Horténcia Gomes,
secretaria de educacdo, ja havia conhecimento @be pla prefeitura local da existéncia



daquela comunidade de “remanescentes indigenaGanoe, ao receber a visita de algumas

pessoas de Natal, decidiram “fazer uma experi@miauma lingua indigena”:

Esteve uma equipe aqui, o professor Aucides quecka que é da Fundagéo
José Augusto. Esteve uma aqui cujo nome ndo merdeatgpora. Foi esse
professor junto com outros professores. Tinha uessga da UFRN e tinha
um padre, Fabio vocé conhece? Ele era integradeas guestbes. Eu sei que
essa equipe esteve aqui. Ja existia umas reuniégsagavam dessas questées
com a comunidade. Entéo, eles chegaram aqui coropagia e eu abragei a
idéia, achei que era interessante e foi assimugiiedomecou. A comunidade
ja tinha esse interesse, até por causa dessesliemato entre essa equipe e a
comunidade, se ndo me engano era através de uma ddNGaziam as
reunides l4. Entdo, trouxeram pra secretaria eid§a.iEu levei a idéia pro
prefeito. E eu achei interessante que os aluno$ass@m seu conhecimento,
porque |4 ndo esta sendo estudado ndo s6 a questigua, mas também a
questdo da cultura indigena (...) (HORTENCIA GOMESnguaretama,
2005).

O depoimento da secretaria de educagcdo permitenéat como a militancia pro-
indio logrou associar seus interesses aos da alragdo publica municipal. Quando estagiei
nesse municipio em 2003, o prefeito atual ocupavaargo de vice-prefeito. O prefeito
anterior é conhecido na regido pelas excentricklpdaticadas em suas gestdes. Um exemplo
encontra-se nas estatuas de Che Guevara e Fideb @as frente as escolas municipais,
recebendo tais nominacées. De acordo com o deptmmd® um militante da questéo
indigena, houve o cuidado em lembrar para aquetanitracdo que, pelo fato de apoiar os

indigenas a recuperar sua lingua, “Canguaretamédar famosa no Brasil”.

Em Canguaretama, os Eleotérios sdo reconhecidosdiggrsos meios como
“descendentes de indios”. Penso que tal percepi¢@&nflatizada apos a circulacdo de pessoas
na cidade, transitando no local, como foi meu cBapa a secretaria de educac¢ado municipal, o
relativo conhecimento dela sobre tal situacao miarmado através de pessoas estudiosas do
caso. Embora a ocasido da entrevista tenha sido pogneiro contato, penso que se referiu a

visita dos pesquisadores em 2004

O que tenho escutado a respeito do Catu é somertentato que tenho com
outras pessoas, inclusive outro dia tinha alguéestgunando, dizendo que era
mentira. Eu ndo estudei. Converso com estudiosssgupsador e foi assim
qgue tomei conhecimento. A certeza que tenho € pssqgas, por exemplo,
com essa equipe que veio aqui falar dessa quést@mha certeza ndo € pro
outro meio. Nao tenho documentos, coisas assimR(HEICIA GOMES,
secretaria de educacdo de Canguaretama/ entrems2806).
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Através da literatura antropoldgica referente amios do Nordeste, sabe-se que
ndo constitui uma pratica comum o investimento eauperacdo de linguas indigenas. Os
Eleotérios ndo guardam a memdria de falar outguéinalém do portugués. No contexto do
Nordeste, houve o caso dos Fulni-6 no sertdo pdmnesno, chamando atencédo dos
indigenistas do Servico de Protecdo dos indios)(&a reconhecé-los como indigenas a
partir da percepcdo que mantinham uma lingua indigeritual religiosos. Isso iria garantir-
lhes assisténcia social especifica. Mais recentemes Potiguara da Baia da Traicdo/PB
também investiram no aprendizado do Tupi-Guaraas gnuma situagdo incomum observar

pessoas se comunicando através desse idioma sasldeias.

Conversando com uma professora da Educagéo Infentatu, foi-me transmitido o
fato de alguns alunos tecerem comentarios em Tagpiaorredores da escola. Também
aprenderam a realizar operacdes matematicas usasidtema da lingua. Atualmente, quem
assumiu a funcdo de professor da lingua Tupi fariddb, um ex-aluno do agente da FJA,
embora ndo se tenha conhecimento de curso fornmdaq@rofessores do Tupi-Guarani no
Estado do RN, a ndo ser através das atuacOesaipsge de maneira bastante informal.

Para concluir, gostaria de retomar a questao cdédooca inicio deste item: o que, de fato,
vinha significar para os Eleotérios a aproximacém em idioma nunca praticado naquele
contexto? Primeiro, ha de se considerar a “presddoSociedade envolvente por situacoes
étnicas marcadas por alguma distintividade cult@am efeito, os Eleotérios dialogam com
as expectativas presentes nesses quadros interaiesse sentido, ndo ha como deixar de
fora da andlise a atuacdo da militancia indigenistate processo. Como demonstrei
anteriormente, o projeto de Tupi na Escola Municip@o Lino chegou a comunidade a partir
de uma mobilizacdo da militancia junto da Secratdeg Educacéo de Canguaretama. Sem
davida, o ensino do “Tupi-Guarani” no Catu, da farapresentada pela militdncia implicava
na vinculacdo daquele “conhecimento” como um dadsstancial, um tragco da identidade
indigena. Em abril de 2007, a Secretaria de EdocdgaEstado do RN, através do comité
gestor da Educacdo do Campo realizou um eventomideado “Fazendo Historia: indios,
negros, ciganos, ribeirinhos: afirmacéo de suattidiedes”. Na programacao, estava incluida
a apresentacdo cultural: “O Toré do Catu”. No diguinte, estive participando de uma
atividade do evento e escutei 0 comentario feitoSmxorro, secretaria do Comité Gestor da
educacdo no campo: “O RN possui indios. Algunssdeieram num lugar chamado Catu.
Ontem, eles estiveram aqui, dancaram e falarangadideles pra gente e, até nos ensinaram

um pouco ...". Dessa forma, os Eleotérios, ao rejaiarem esta experiéncia com uma nova
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lingua, que Ihes foi apresentada como propriamedigena, procuravam estabelecer sinais

demarcadores da diferencia¢ao social.

5.6 - OS ELEOTERIOS E AS REELABORACOES CULTURAIS

Eu acredito que pela nossa tradicdo que temos@arus, eu e esse povo do
meu grupo, da minha idade, fica dificil se disser&antradicdo indigena é
andar nu”. Fica dificil, ndo fica? A nossa tradi¢ime € uma, por nos ter
perdido, por isso ou por aquilo, nés perdemos mosIStUMeES. Fomos
obrigados a estudar o portugués para se comuraoaos portugueses, e hoje
perdemos nossa lingua. Pelo menos, eu ndo conhiaba ingua. Conheco
um pouquinho da lingua dos outros, mas da minhiewconheco nada, entéo
pra eu chegar a ser aquele indio, Caboquinhogseréu tinha capacidade pra
isso pela minha idade? Chega ndo. Mas, esses raaenboje que ja estdo
fazendo parte do toré, se pintando, se ajeitandquDassim 30 anos, vamos
supor os filhos deles, j& estar8o se apresentammo ¢ndio. Mas, eu digo
assim, daqui a uns anos, nNossos netos podem estpntsando para se
apresentar a um presidente. Porque nos chegamegj@t@&m menos de 5
anos, quem sabe daqui ha muitos anos pra fréWeSCIMENTO Catu,
2005).

Como ja coloquei em outro ponto deste trabalhondoainiciei contatos com 0s
Eleotérios, havia um agente da FJA oferecendo aldalngua, designada por ele como
“Tupi-Guarani”. O grupo consistia de, aproximadategewinte pessoas. Os frequentadores
das aulas eram criancas e adolescentes, intereseadaprendizagem do Tupi, e do toré,
também levado para o Catu por intermédio desse magente.

O toré havia sido instituido, inicialmente, para pasticipantes daquelas aulas de
“Tupi-Guarani”. Nas aulas, notei poucas pessoafaln/Goianinha, formando um publico
composto principalmente por residentes das imedsgad@ Escola Municipal Jodo Lino. Os
encontros aconteciam aos domingos pela manha. Quue constatar os Eleotérios nao
recordavam de terem algum dia dancado o toré. Bpfessado, timidamente, por um
morador antigo do Catu que ocorriam festas ao somalikca e dpau furadg uma expressao
também conhecida como “Céco de Zambé”. Atualmepssa Ultima danca tem sido
reelaborada na comunidade de Sibauma (Tibau dq Ss$pociada por alguns agentes
militantes a uma expressao cultural propriamentgldmbola”. Nos dias atuais, Sibauma
vivencia um processo complexo de reconhecimentaoamqg comunidade “quilombola”. Tive
a oportunidade de conversar com algumas pessoassidiessa comunidade, que me

informaram sobre amizades com pessoas do Cattesede freqlientado muitas festas por la.
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Essas relages sociais indicariam um circuito deas entre as comunidades na regido. Seu
diferencial neste atual momento de mobiliza¢ddipalsédo as formas que sdo “reconhecidas”
e seus membros se auto-reconhecem, tanto quaritonass de atuacdo dessas agéncias e
agentes nesses espacos, acabando por operar taabéstolhas politicas dos atores sociais.

No primeiro capitulo, referi-me a presenca de mesmta Comissdo Nacional de
Folclore na regido sul do RN nas primeiras décattaséculo XX. Mario de Andrade
registrou o “samba de c6co” feito por Chico Antgraiomo parte do folclore nacional. Nao
existem, entretanto, registros atestando a existé@w@ toré naquela regido durante aquele
periodo, seja por folcloristas ou etndlogos. Essaagio € diferente daquela situacao
encontrada entre os Tremembé do Ceard, pesquigpado¥alle (1993). O estudo desse
antropdlogo fez referéncia a presenca de um grugpdofltioristas no Ceard que havia
classificado o “torém” como um elemento folcloridessa regido desde a década de 1950. E
preciso ressaltar, porém, que a inexisténcia dgistres nao desqualifica sua existéncia atual
entre os diversos povos indigenas da regidao Nadbi§to se trata de buscar continuidades
histéricas e sim entender reelaboragfes cultunadsiladas a certo contexto politico.

Em uma coletanea de artigos organizados por GrideW2005), diversos
antropoélogos apresentam questdes especificasomdales a rede de significados em torno do
toré. Porém, como afirmou o apresentador da caatamdo € pertinente definir o toré de
modo descontextualizado, e sim procurar entendes significacbes para cada grupo
indigena que o pratica. Na apresentacdo da olomgamizador cita uma compreensao do toré
elaborada por um indio Atikum da Serra do Um3, lipeda no sertdo pernambucano.
Analisando-a, deixa entender que tal expressaomasssobretudo, um status de tradicao

demarcadora de uma fronteira social:

Lembro-me uma vez quando um nativo me assegurdsena do Uma, no
sertdo Pernambucano, que o toré seria a “brinadder “tradicao”, a
“religido”, a “unido” e a “profissdo” dos indios iktim (...). (...) A comunhao
que os individuos do grupo realizam no toré osieajifalém disso, tornando-
os diferentes dos vizinhos e deixando claro pas @ioprios que eles sas
mesmosdividindo uma mesma for¢a mistica, repleta deestnais (embora
estes ndo sejam necessariamente nomeados). Eztaéuitindamental para a
instrumentalidade do grupo étnico em suas lutasrpoursos diante das
adversidades colocadas pela sociedade nacionpklawizinhancas publicas
e privada. A luta por se mostrar indio — e naoiker centre os regionais e
perder suas caracteristicas identitarias (ou adéséca) — se promove e se
consolida, em larga medida, na instancia ritual tgs promovidos e
mantidos com trabalho pelas pessoas engajadas m#enedo da etnicidade
indigena, de estabelecer uagime de indidGrunewald, 1993; 1999, 2001)
capaz de, pela préxis, torna-los manifestos comtodn Se a agricultura
familiar € um regime de trabalho que se volta paraatisfagdo de suas
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necessidades alimentares, o trabatteifdig no toré € a “profissédo” que os
especifica no amplo espaco camponés do Nordestigeln@ O toré, se poesia
ou brincadeira, € também trabalho ligado a rediaata praxis que engendra,
no ato da alimentacdo espiritual do povo, o propowo (GRUNEWALD,
2005 p.13).

A reflexdo do autor, elaborada a partir das vaiameriéncias contidas nos artigos dos
demais antropélogos, nos sugere apreciacdes maiiagadas quando pensamos o caso do
toré do Catu, ja conhecido na regiao Sul (pelo merara as autoridades politicas) e, mais
recentemente, pela sociedade de forma ampla. Galtheafirmou a complexidade, como
marca estrutural dessa expressao socioculturalpsesnoscitou a seguinte questdo: qual
composicao, ou melhor, qual € a multipla composédoré no Catu, enquanto fendmeno
social nas esferas cultural e histérica? A padssd questdo, procurei revelar e entender os
significados de tal investimento simbdlico par&@térios, no contexto de sua aproximacao
com o Movimento Indigena e de seu “aparecimentoa pasociedade regional como indios
do RN.

Como j& foi ressaltado, o toré entre os Eleotddosansmitido, inicialmente, entre os
participantes das aulas de Tupi-Guarani, na suaori@aiconstituida de criancas e
adolescentes. Contudo, num momento antek@ndq uma das liderancas politicas que
realizou em 2002 uma viagem até a Baia da Trag@oentou ter sido esse 0 momento do

seu primeiro contato com o toré:

(...) Quando chegou a Baia da Traicdo que paroandjua gente subiu,
menina mais saiu, saiu uma doze tribo, ai falaranguém sabia do home do
ritual nem nada, eu disse que é isso? Ai dissérantoré...). Levaram a
gente la pro terreiro do tord ANDQ Catu, 2006; Grifos Meus).

Conforme este relato, pode-se entender que nagoeiexto, o toré foi apreendido como um
“ritual”, com um lugar associado a sua pratica,terreiro”. Seria um lugar especifico,
reunindo pessoas, tal como a “pajé”, figura represelo uma das liderancas presentes no
contexto daquela pratic&andorelatou-me, ainda da sua descontragdo para evdcgrele
ritual, enquantoNascimentoseu companheiro de viagem, sustentou, por outi@, la sua

indisposicédo para entrandquela danca dos indios”.

Em momento posterior a introdugcdo do toré no Catgvés do militante da FJA
Nascimentaafirmou: ‘deixo isso para meus netos. Eie® vao ter problemas para dancar
porque estavam sendo ‘treinados’ desde cridndavés dessa colocacéo, se percebe as

diferentes apreensfes dos Eleotérios sobre o gige avisignificar a pratica do toré. Para
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Nascimentpaquela experiéncia foi vista como algo prépris thaios, dos quais ele se sentia
parte, mas sem, no entanto, pratica-la de formetadirA reflexdo déNascimentorevelou
ainda, como o toré podia ser visto como um prajetéuturo. Sendo praticado pelas criangas,
poderia ser levado adiante por essas geracoesmais. Os ensaios do toré, como diziam os
“praticantes do Catu, estavam sendo vinculadospeessentacdes para pessoas de fora. Sé
apos a confirmacéo de uma “apresentacao” pelodexers participantes do toré se reuniam
na escola Jodo Lino para ensaiar. Quem organizamggva as musicas e balancava o maraca
era Luiz, um professor da educacgédo infantil, pegate a religido evangélica. Ele residia na
sede da Assembléia de Deus no Catu/Canguaretamard@eme que uma das primeiras
apresentacoes do toré do Catu ocorreu na “FesBotimna cidade de Parnamirim/RN em
2004, Neste evento, era comum os diversos municgmoEstado do RN adquirirestands
para apresentar produtos da sua cidade. A SEMAa&stsponsavel pela coordenacdo do
stand Decidiram que “os indios do Catu” ficariam préesma feira, além de apresentarem o
toré. Isso pode ser percebido como o entendimento legitimidade conferidas pelas
autoridades politicas da cidade da “prova” da imdide dos Eleotérid$.

Na ocasido, eu cumpria estagio curricular na Puefe de Canguaretama e a
assistente social, Maria do Carmo Calixto, perguime se eu poderia acompanhar as
pessoas do Catu durante sua estadia na Festa dé Bpresentacdo do Catu, em um dos
palcos do evento, ocorreu em torno das dezoitoshardz, que no periodo liderava o grupo
de criancas, estava com o rosto pintado de tingehgu vermelha, com contornos pretos,
exibindo uma expressdo pouco amistosa. As criamggavam vestidas com roupas
confeccionadas de um tecido fino, geralmente ussdalecoracdes de festa de aniversario
infantil. Essa indumentaria foi doacdo do agenteFdA. Muitas dessas criangcas nunca
haviam estado a mais de vinte quildometros do Catgeela viagem, com certeza, se
apresentava como um momento de expectativas, raldito daquela captada nas conversas.
A apresentacdo teve pouquissimos expectadoresjdmras criancas e jovens dancaram e

cantaram as musicas aprendidas com o agente da FJA.

Em 2006, quando a FJA realizou seu primeiro evefitial para debater a questao
indigena contemporéanea, houve a realizacdo de umesa medonda. Estavam, como
debatedores, uma professora do Departamento dérielista UFRN, Jussara Galhardo
funcionéria do MCC e Aucides Sales funcionario d&.FO evento foi outro momento de
aparecimento publico dos Eleotérios para a socgegatiguar em outubro daquele ano. Nessa

174 A propésito da nocéo de “indianidade” ver Olivelg88.
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ocasido, a Fundacdo José Augusto organizou um &onostrenominado “Bom-Dia América
de 500 Anos”. Embora o objetivo do evento nédo tefitedo um tanto claro, gostaria de
destacar a ocorréncia, num dos seus intervalqeesentacdo do denominado “toré de Catu”.
O “espetéculo” abria a mesa de trabalhos parat@isctematica indigena. Na apresentacao,
notei diversas mudancas no grupo praticante do fopgimeira delas foi o fato de Luiz ndo
estar mais a frente do grupo. Esse papel havid'delegado” a Awa. As roupas usadas pelas
criangcas foram confeccionadas em algodao cru em dsooro. Todos 0s participantes
estavam pintados com tracos finos no rosto, nassdaranco e preto. Vez por outra, Awa
falava um pouco para a platéia, referindo aos pwm Catu e finalizando com a seguinte

afirmacao: “eles ndo sabem. Estdo aprendendo’agora

2006 105 A0S

Fotografia 9 — Jovens do Catu apresentado o t@@lRN)

Os jovens do Catu usavam aderecos nos bragosazétos, pulseiras feitas de cordao
enfeitadas com penas de aves domésticas. Na caxédgam cocares de palha. Os meninos,
com o dorso pintado com desenhos nas cores brapice As meninas vestiam um tipo de
biquini feito do mesmo material da saia. A orgagdpada danca ndo ocorreu mais em linhas
paralelas afastadas, sendo mantido o movimentolair@, vez por outra, alguém emitia
“urros” como os indios norte-americanos, tal comssistiimos em filmes de Hollywood.
Acrescentou-se aquela apresentacdo um ritual deadmipor Awa de o “casamento da
moca”. Nesse momento, os jovens formaram linhasalglas proximas, mantendo-se nessa

posicdo ao acompanhar todo o ritual. Apos a apies®dm me dirigi até a sala onde
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conversavam. Awa me chamou, perguntando se hastadmwe afirmou: “eles estdo quase la

e vao ficar cada vez melhor”.

200 /705 /70959

Fotografia 10 —“O casamento da mocga” (Natal/RN)

Nesse sentido, a pratica do toré entre os Elest&goapresentava conformada por
experiéncias e expectativas situadas no contextmatdlizacdo politica. Para as liderangas
dos Eleotérios, a aproximacado com outras realidad#genas e com agentes e agéncias 0s
fez constatar que o toré era “coisa de indio”. Wsgraticavam movimentos da danca em
forma circular, mas também dangavam organizadosdeas linhas paralelas, embora,
atualmente apareca como um rito performético, cora influéncia bastante forte de agentes
individuais. O toré no Catu foi instituido como wgimal diacritico, tal como se refere a
literatura especializada, para demarcar uma difarefinica (re)atualizada. E, sobretudo,
nesse caso especifico, pareceu agir também naizagam de um projeto futuro, pois os
Eleotérios tém investido, prioritariamente, nasagées mais jovens. Concluo deixando claro
que, embora tenha percebido dessa forma, minhacé&tendo seja exatamente a de fazer
previsdes sobre o0 alcance de tais praticas e fatssana vida social dos Eleotérios.

150 filho de Awa é a primeira pessoa do lado esqueadfiila com arco e flecha nas maos.



CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho, enfoquei 0s processos sociaigoumvem a construcéo da etnicidade
dos Eleotérios. No primeiro capitulo, procurei agesdver uma leitura critica dos processos
historicos de territorializagdo ocorridos no Rioa@ie do Norte. Deparei-me com visdes
deterministas dos processos de formagéo sociogllior RN, que ainda continuam sendo
aceitas e (re)interpretadas como verdades inquéseis. Ao conformarem um “campo
discursivo” intelectual, essas fontes contribuinaana dar vulto a um campo politico cujas
implicacdes continuam perdurando. Dessa forma, rdpao tal contexto social ndo foi uma
tarefa facil mas os esforcos relacionados ao eimemio das questdes étnicas no RN ja ndo
podem ser tratados como atos meramente isoladaalmgnte contam com o empenho de
antropologos, historiadores e outros profissionpa&a esclarecer uma série de questbes
objetivas sobre a presenca indigena no RN. Acimaude, as realidades empiricas tém
implicado mudancgas de perspectiva e interpretacao.

N&o procurei me diferenciar teérico e metodologieai® dos estudos etnoldgicos ja
produzidos sobre os “indios do Nordeste”. Nessdestm contei com producgdo cientifica
significativa e com bases tedricas ja definidasomsclidadas. Dada a importancia desses
estudos, pude realizar comparacdes entre as ssiaéthicas, procurando mostrar as
especificidades da situagcédo estudada no decorssa gesquisa. Apostei na etnografia como
método chave da Antropologia, permitindo realizanaunterpretacdo da situacao étnica dos
Eleotérios.

Os estudos sobre os processos de emergéncia @woinganharam o movimento de
“etnogénese” de varios grupos indigenas. Muitoesd@ tinham sido declarados extintos,
tanto através dos documentos produzidos no séclMbl X XIX, quanto na etnologia
dedicada ao estudo destas populag@es. Este tambéntdso do Rio Grande do Norte. Em
alguns casos, até se admitiu a existéncia de “ressantes’” ou de alguns nudcleos de
sobreviventes de uma tradicdo quase extinta. Er, 280Eleotérios foram ‘descobertos’ por
um militante da questéo indigena e passaram aafigur rol dos “remanescentes indigenas”
do Nordeste. Em um estado supostamente sem a gaesetigena. Neste mesmo ano, por
raz8o das acdes dos militantes, os Eleotérios naassa estabelecer interagfes mais
sisteméticas com indios e ndo-indios com intuitoolieer apoio politico para definicdo
daquela situacao étnica.
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Oliveira (20043 fez ressalvas ao uso de termos como “emergénuizaét “indios
emergentes”, “novas etnicidades” e “etnogénesels @gressdes em si ndo contribuem para
o entendimento das questdes levantadas. Além dissiem substantivar um processo que é
histérico, “dando a falsa impressao de que, nososutasos em que nao se fala de
“etnogénese” ou de “emergéncia étnica”, o processdormacdo de identidades estaria
ausente”. (lbid. 30). Seria, portanto, termos ogeralizados para fins analiticos e nao
conceitos ou nogfes fechadas. Em 2005, na audigridiica ocorrida na Assembléia
Legislativa de Natal, o cacique Potiguara Caboquiekpressou a posicdo do movimento
indigena sobre estas classificagfes. Para a APO|NMia referéncia mais inteligivel é
encontrada no termo “indios resistentes”. Seria dlam formas desse movimento social
refletir as trajetorias dos indios no Nordesteféite social mais expressivo dessa posi¢cédo da
APOINME pode ser visto nos discursos da militametigenista missionarios, antropdélogos,
membros de ONG’s, passando a adotar a expressaca$dodos Eleotérios, a expressao
“remanescentes” foi revestida de sentido especffara o0 grupo, também se auto-definindo
como “descendentes indigenas”. Essa classificagéongra-se repleta de valores morais e
operacionalizada de forma positiva no mesmo nivelajidéia de mistura.

No primeiro capitulo, mostrei como os Eleotérmmstituiam um grupo social
inserido em relagBes sociais mais amplas. Essagfed, sobretudo no ambito politico,
vieram a determinar as estratégias empreendidasgses atores sociais, permitindo manter
um certo controle dos recursos naturais atravéslidecas e das mediacdes dos coronéis e
doutores. Dessa forma foi possivel entender commaradores do Catu, ao longo de uma
ocupacéo tradicional no local, procuraram manteeise formas de organizagdo social e
familiar, incidindo também nas categorizacbes dddim por pessoas externas ao grupo.
Foram percebidos historicamente como um grupoetifgado, por exemplo, pela populacéo
concentrada nas cidades das quais Catu € distrito.

Conforme mencionei ao longo do capitulo dois, @ea dos agentes “indigenistas”
sobre os Eleotérios repercutiam ndo apenas nairamidid politica frente aos ndo-indios, mas
também nas relagdes politicas mantidas com outrdgenas. Se ndo possuiam sinais
culturais diacriticos necessarios, a militanciagedista no Estado se esforgou para condensa-
los. Como exemplo, cabe mencionar o ensino de dirfqudigena”, o “tupi-guarani”’, e da
organizacdo do toré. Apoiando-se nas experién@asutros indigenas do Nordeste e nos
agenciamentos dos militantes indigenistas, os &leat investiram na pratica do toré como

178 |dem p. 31.



um simbolo, a marca de um modo de ser indigenaMBIRA, 1988) frente a sociedade
nacional. O toré foi organizado, portanto, paraesg@ntacdo publica. Conforme notei, 0
investimento étnico na organizacdo do toré, potepdos Eleotérios, apontava para um
projeto viavel. Todavia, seria infudado afirmar dae parte de um corpus ritual especifico ao
préprio grupo. Seu sentido estaria, sobretudo,uwato as apari¢cdes fora da comunidade.
Seriam formas de “se projetar no sistema mundiaineresponder, de maneira propria e
criativa, a tudo aquilo que Ihe foi imposto” (CALIHA, 2005 p.160). Por exemplo, nos
eventos promovidos por 6rgdos do Estado, o toréeajpavinculado a uma expressao
folclorica, contudo surtindo efeitos sociais e fudis favoraveis naqueles contextos. A
atuacao dos agentes deve ser vista de forma @osuiyprocesso de construcéo da etnicidade
dos Eleotérios.

A participacao de liderancas politicas dos Eleosério movimento indigena pareceu
redimensionar a sua imagem, contribuindo para astogg@o de novawlaboracdes
socioculturais na situacdo historica contemporamsaa exemplificar, podemos citar o
processo de criagdo do etndnimo. Contudo, comotapmiiteratura mais especializada, a
nominacao étnica, processo construido historicaamepbdia ocorrer no campo dessas
intermediagdesComo um dos efeitos dessa confluéncia de mediagdeamadas por
simpatizantes, militantes e pesquisadores da quéstfgena, ocorreu a aproximacdo dos
ditos “remanescentes indigenas” do RN com indig&iteos, de ‘direito’. Referindo-se ao
deslocamento a Baia da Traicdascimentodeclarou: Eu ndo vou a lugar nenhum em
termos de aventura. Eu vou em busca da realidadenieu caso com a minha declaragéo de
descendéncia

No capitulo trés, mostrei que os Eleotérios maismkeidos na mobilizacdo politica
afirmavam-se através de categorias de atribuicgiasscomo complexas, tais como “tapuia”’ e
“catuzeiros”. Foram apreendidas pelo movimentoged&d como auto-atribuicdes um tanto
guestionaveis. A APOINME, através da representag&oPotiguara, manifestou-se contréria
a essas atribuicbes. A primeira, “tapuia” foi edida como um termo genérico, nao
funcional, como referido por muitos antropdlogolsistoriadores. A segunda auto-adscricéo
“catuzeiro”, também ndo atendia as expectativasoeimento indigena. Este quadro refletiu
os diversos planos de entendimento de indios enizaggdes indigenas. Nesse aspecto, todos
eles assinalavam a composi¢édo do etnénimo comospece fundamental no processo de
especificacdo étnica. Esta posicao também foi dadsupelo representante da FUNAI durante
a audiéncia publica em 2005. Como mostrei no clapdais, a circularidade de categorias
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culturais e as releituras da pratica indigenistaialf permeavam o universo politico do
movimento indigena, precisando estabelecer nexos &® determinacfes oficiais. Esta
postura oficial seria um desses nexos, mostranttaajue o movimento indigena teria nao
somente o poder de representacdo politica glotzed,podia definir, classificar e posicionar-
se a partir das atualizacdes de estratégias fagmbéitica tutelar.

Para os Eleotérios que mais se mobilizavam pafitente, havia um traco
fundamental através do qual davam relevancia &etiééacao étnica, determinada, sobretudo,
através das formas discursivas, como mostrei nwrdec do capitulo trés. Havia o
aproveitamento de determinados contetdos étnidzadbs de forma positiva com intencao
de demarcar uma diferenciagdo social. Por outro, lattavés da interser¢cdo da memoria
social, os Eleotérios buscavam organizar suas septa;des do passado ndo exatamente de
maneira homogénea. Consistia, asssim, numa didpteena pela fixacdo de simbolos
identitarios.

A atuacdo dos agentes indigenistas teria, aindapapel definitivo no estimulo as
reivindicagdes dos Eleotérios. Até aonde pude atarsteles ndo se definiam de forma clara
na luta por terra. Contudo, as terras do Catu avdin os problemas futuros de reproducéo
social, fator este agravado possivelmente com oeatonda populagdo. A terra também
figurava como elemento de diferenciagdo socialriete Muitas familias ndo possuiam
espacos para o plantio, atividade de susbsist@natcada em sua maioria pelos moradores
do Catu. Era significativa a participagédo dos morasd do Catu nas feiras livres de Goianinha
e Canguaretama, fornecendo leguminosos e hortalgague supbe a importancia das
atividades agricolas para as familias Eleotério.

Como também abordei no capitulo dois, a presdagsaisinas produtoras de alcool e
acucar na regido sul do Estado contribuiu parauacab enfatica dos érgdos de meio
ambiente na regido. No caso do “Catu dos Eleotéergitsiado nos limites das duas APA’s
instaladas (Piquiri-Una e Bonfim-Guarairas), o ioipa sécio-econdmico sobressaia
relacionado a disputa pelo controle dos recursersvatia do problema da falta de terra para
trabalhar na agricultura. A dificuldade encontrgudos Eleotérios e demais populacdes
coletoras na “mata” consistia outro ponto relacittna omissao das agéncias ambientais na
gestdo das APA'S. Ao invés das agéncias se enamvan processo de regulacdo do uso dos
trechos ainda existentes de vegetacdo nativa, iagasupassaram a assumir este papel.
Contudo, como j& afirmei sobre a posicdo das ushmaga alguma relacdo com o discurso
proposto pela legislacdo brasileira, referentesirdidades de conservacdo. Estas terras, ao



231

serem demarcadas como Areas de Protecdo Ambieatatiam de um “plano de manejo”

envolvendo os atores sociais habitantes nestas, argaie de fato ndo aconteceu.

Os Eleotérios ressaltavam em suas reivindicasdesetudo, o livre acesso as areas de
“mata’”. Uma posicdo reafirmada nos diversos cootexpublicos dos quais tive a
oportunidade de participar. A partir de 2005, oditamtes passariam a atuar na questéo
indigena de forma mais intensa, inclusive chegamduwopor e organizar uma audiéncia
publica e produzindo documentos para serem divalgadrepassados a FUNAI. Para esses
agentes, a énfase principal seria o “reconhecimedts Eleotérios como “comunidade
indigena”. Em abril de 2007, o grupo Paraupabalgibwy através de meio digital, nos foruns
e listas de debates dos antropdlogos e de mil@ééngigenista, uma “campanha de assinatura
pelo reconhecimento dos indios do Rio Grande Nometando uma reacdo interna de
membros dessas comunidades. Como afirmei no capiti$, a atuacdo de funcionéarios do
MCC desde a década de 1980 junto aos indios PadiglgaBaia da Traicdo desdobrou-se,
apOs duas décadas, no agenciamento da questaenadip Estado. Esta campanha de
“reconhecimento” mexeu com as posi¢des politicasatdropdlogos sobre a conducdo e os
parametros juridicos a serem considerados nessaslieacdes militantes do RN. Os termos
da Convencdol169 da OIT (1989), da qual o Bradibs®u signatario desde 2002, passou a
figurar como um instrumento observado por algunsfiggionais no tocante a questao
indigena no pais. Esta legislacédo, ao instituinta-alentificacdo como critério fundamental
para o reconhecimento dos direitos especificoyifsigu um avanco nos processos de
definicAo das populagbes indigenas. Seriam est¥i@s sujeitos 0S responsaveis pela
conducdo das escolhas referentes a seu proprinajesiclusive na afirmacdo de suas
identidades. N&o se pode afirmar que tal posi¢c§o @sensual no tocante as posicdes
politicas dos antropélogos e também no a@mbito gésdas de contato, especificamente da
FUNAL.

Os efeitos da campanha lancada pelo grupo Pardi@Batraduziam as posturas de
varios antropologos frente as novas situacoes mhergencia étnica”. Mostraram tomar uma
posicdo divergente daquela definida pelos militafigados ao Paraupaba. Foram enviadas
varias respostas, através de correspondénciaredets, de antropdlogos de diferentes
estados e cidades do Nordeste brasileiro. Nesseumdmtos, expressavam um
posicionamento critico, mas esclarecedor quanto da@stos reconhecidos pelo estado
brasileiro aos povos indigenas. Destacando que uto-f&conhecimento” seria critério
fundamental para a acdo governamental, balizado qmivencédo 169, o Estado brasileiro
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deveria aceitar a posicdo dos atores sociais ind$§geacatando seu direito exclusivo a
definicdo de identidades especificas. O papel dadBs portanto, consistia na delimitagdo de
um territério através da agéncia indigenista e mrg@ do acesso as politicas publicas
destinadas as populacdes especificas. Enfim, tirattua postura dos antropélogos, o termo
“reconhecimento” estaria mais relacionado aos tdeeisociais e politicos do que a
“aprovacao” da existéncia de determinada identidade

De acordo com Caldeira (2006), o caso Caxixdé é emdico da conformacédo do
impasse supra-referido. Os trés laudos antropalégitoduzidos, com o intuito de tornar o
estado brasileiro apto ao reconhecimento dos a#reispecificos, também incidiu num debate
académico sobre “quem sao os povos indigenas rsil Boatemporaneo e, sobretudo, quem
tem o poder de identifica-lo5”. Apoiei-me em Pierre Bourdieu (2005) para reflgtr
exemplo sobre esse género de saber e a idéia deoder” implicito no ato das producgdes
cientificas. De acordo com Bourdieu (2005), a d&se limita a registrar um “estado” da luta

das classificacdes, qual s€fa

Um estado da relacdo de forgcas materiais ou sipasdlentre os que tém
interesse num ou noutro modo de classificacdo e gua ela, invocam

frequentemente a autoridade cientifica para fundéanem a realidade e na
razao a divisao arbitraria que querem impor (BOURDRI2005 p.115).

Nestas relagBes (politicas), o discurso abria pestes para a ocorréncia da
imposicao de principios e da visdo das divisdes ptyposito era 0 de estabelecer um novo
limite. Nesse processo, o discurso cientifico tanaefeito simbdlico, mas também politico.
Conforme ponderou Bourdieu, a eficacia do discpesfomativo é da mesma intensidade que
a autoridade do enunciador. Contudo, para suritceicarecia estar alicercado “ (...) no
reconhecimento e na crenca que lhe concedem os nogrdbste grupo. Assim como nas
propriedades econdémicas e culturais que eles téooemam (...)" (Ibid. p. 117).

No processo de construgdo étnica dos Eleotérioga ham campo de posicoes
politicas favoraveis, mas também antag6nicas. Qoogirei no capitulo dois e trés, o campo
de acdo indigenista ampliou-se, dada a ‘entradamdeimento indigena demarcando um

lugar nesse processo, balizando e usando suanoidué ‘autoridade’. Conforme a ampliagéo

17 Os laudos ja foram objeto de intensos debatedysive para obter uma andlise ampla do processo de
producado desse género consultar: OLIVEIRA, Joadéax Os caxixd do Capéo do Zezinho; uma comunidade
indigena distante das imagens da primitividade imdio genérico. InReconhecimento étnico em exame: dois
estudos sobre os CaxixdRio de janeiro: Contra capa, 20@®. 140-207.

178 para o autor, tal situacéio pode ser vista comgonentes de um “mercado de bens simbdlicos”.
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da rede de comunicacdo dos Eleotérios, mais reoente outro ator politico passou a fazer
parte desse campo. Tratava-se da SEPPIR, cujoiagemto da questdo indigena no estado
permitia coloca-la a dianteira da intermediacdo @aditicas publicas destinadas as
populacdes especificas. Estabelecida a Coordenaspecial de Politicas de Promocgéo da
Igualdade Racial (COEPPIR) no Estado, geraram-feesagoltadas aos considerados
“remanescentes indigenas”. A primeira das acoesaseu de um levantamento de dados
diversos sobre quatro comunidades indigenas (Amaréldo, Bangué e Catu) para subsidiar
a elaboracdo do plano estadual de promocdo dadapelracial. Pode-se inferir que a
secretaria também se posicionava de forma hesithiatde a questdo. Afirmou-se a
dificuldade em garantir o acesso as politicas pablipara “indios que ndo constavam na
listagem da FUNAI". Pude notar no quadro técnico mdlitante da secretaria, a
desconsideracao da (re)ordenacéo juridica que miavazia ao auto-reconhecimento étnico,
a partir da regulamentacdo da convencdo 169 da Udflavia, essa postura pode ser
entendida quando relacionada a relevancia que ®I8ERonferia a questdo racial, cujo
objetivo principal estaria ligado as populacdeswd@as “quilombolas” e, em menor grau, as
demais especificidades, ainda que nos discursosapoesentantes contasse o interesse de
atender populagBes de ciganos, judeus e indig&esis. uma forma do Estado Brasileiro se
legitimar antecipando demandas e atenuando a cridigde dos interesses envolvidos nas
situagfes étnicas?

Seguindo as idéias de Bourdieu, pode-se tomarsasirdbs do movimento indigena,
da militancia indigenista, dos pesquisadores, d&®F3E, COEPPIR, da FUNAI e dos
proprios Eleotérios, como “lutas por critérios dal@agao legitima”:

O poder sobre o grupo que se trata de trazer &éexdg enquanto grupo é, a
um tempo, um poder de fazer o grupo impondo-lhegxipios de visdo e de
divisdo comuns, portanto, uma visdo Unica da seatidhde, e uma visdo
idéntica da sua unidade. O fato de estar em jog®utas pela identidade —
esse ser percebido que existe fundamentalmente rpetmhecimento dos
outros — , a imposi¢ao de percepcdes e de categieigpercepcao explica o
lugar determinante que, como a estratégiandmifestonos movimentos

artisticos, a dialéctica da manifestacdo detém edost os movimentos
regionalistas ou nacionais (BOURDIEU, 2005 p.11iifoS do autor).

Dessa forma, a participacdo dos Eleotérios em datis publicas, tais como
audiéncias e assembléias indigenas, conformaveac8its de “objetivacdo” e de
“oficializacdo”. Para Bourdieu, dos efeitos desséasacOes derivava-se o “poder quase
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méagico das palavrds”. A dimensdo da oficializacdo estaria realizada aspecto da
manifestacdpou seja, na visibilidade através da qual o griggpava-se manifesto “ para
outros grupos e para ele préprio”, confrmando exsténcia “como grupo conhecido e
reconhecido, que aspira a institucionalizagdo. Ohduusocial é também representacéo e
vontade, e existir socialmente é também ser peteetomo distintF”. A expressdoEm
busca da realidade seria portanto, uma demonstragdo da uma luta gremmte das
representacdes, consistindorealidade o proprio campo das possibilidades oferecidas as
diferentes pretensdes, definidas também pela subpde dos atores sociais. Ao elucidar
uma visao (e um angulo) do processo de construg@iricidade dos Eleoterios, mostrei as
formas que esses atores se concebem como populstiiva, através de um processo que
nao pode ser apreendido como totalmente acabadadoSassim, abre para outros
precedentes, pontos ndo aprofundados no desenledan discussdo, mas que podem ser
retomados em outras oportunidades de investigacao.

179 para Bourdieu, o ato da magia social “que coneistéentar trazer a existéncia a coisa nomeadarpsdtar
se aquele que o realiza for capaz de fazer recenlaesua palavra o poder que ela arroga por unrpacao
provisoria ou definitiva, o de impor uma nova vigiama nova divisdo do mundo socialgere fines, regere
sacra consagrar um novo limite” (Ibid, 2205 p. 116).

180 Bourdieu, op. cit., p.118.
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ANEXO A — Mapa da cidade de Canguaretama
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ANEXO B — Mapa de localizagdo do Catu, Pipa e Sitmu
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ANEXO D - Matéria Jornalistica “comunidade resgafeupi Guarani”
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"' ) . ra o.a % - Repdrte, C"'J&Bw Sl

Lav T E domingo, © horas da manha. Na wmﬁﬁ&ﬁ&*’%of ) f 1835 Cidadso
B o indigenas do \ ale do Catu, em Cang IBamgdeiRe e m&ﬁ f?

Natei, & mais .1 dia de aula de tupl guarani. Vangeri2 ia Costa Arcanic, 1
.. . 8nos, gcarda . ydo, Lépis & caderno na mao, ela val ¢ dando até & escola.
“ .« .., A menina é a yrimeira a chegar. Minulos depois, a ¢ la comega, Olhos e
"+ ouvidos alentcs, Vangerlania Arcanjo torma nota de .ada palavra nova e,
* 08 poucos, vi:incorporando 0s vocébulos.
I

+ A aluna nem i:..iaginava mas, enire as vénas linguas ndiganas existentes
i » no Brasil antes da chegada de Padro Ahlvaras Cabral, ¢ .upi foi a mais falaria
até ser proibict pele Margusz da Pombai em 175 durante o dominic
holandés. Na 3poca, quem se atrevesse a pronunc'ar palavras em tupi
. podia ser con‘isnado a 20 anes de priséo. Agora, .rés séculos depois,

INF s 7 AL
pmsL;"r%:C‘, \,‘;‘";‘:;Ld:giaiff:” busca-ea restar @s raizes lingtisticas como forna do racuperar a

¥ identidade cult: ra! perdida durante a colonizagio porl,-uesa,

Assim com.. . angerlania Arcanjo, cerca de 30 moiacres do local participam tom entusia. mo do eurso da tupi,

inclusive ac - ‘os. "Estou encantada. O tupi é muito borite”, afirmou a menina, mais conh- sida na comunidade
~gomo Fotir: :or conta dos forles tracos fisicos indi;jenas.

o

Para a est':iante, que cursa a quarla série ¢+ ensino fundamental, outra caracter: tica da lingua é a
complexica. ;> do tupi. Na opinido dela, & mais f¢ st aprender portugués. Mesmo assim, Jangerania Arcanjo
N#o guer e sistir  atd arisca a usar algumas pal:vras em tupi em conversas de familia ¢ orincadeiras com os
colegas. "Tenho orgulho de ter sangue indio e #-ho que aprendendo a falar fupi estou mantendo acésa as
mirihgs orig. ~s", ', ; :

oe
Jodo Antér - Soares, 9 anos, & cutro aluno que v a paixdo pelo tupi despertada na aulas do curse. No
inicio, ele ¢-ntou que foi forgado pelo avd a ir A ¢3cola. Porém, aos poucts, o menino ¢ negou a gostar das
aulas. "Pref. ia estar na rua brincando, Ma‘s, hoje, ;uero estar aqui, na aula", disse

Segundo o ".»fassor Haroldo José de Brilo Silva, 15 aulas n&o sdo meramente tinglistic. 5. Sao abordadas a

Cultura @ a1 i tdria dos indios que falavam a lingt'a fio Brasil. O tupi-ensinad: é o mesn. usado pelo jesuita

José de A .iiuta para catequizar os Indios duranty g colonizagdo do Brasil, explica o profe :sor, *A comunidade

é interessac. # as pessoas inteligentes, Por isso, ¢ 5ta dando certo o curso"”, declarou.

As aulas d- tupi no Catu comegaram hé cinc. ssmanas. O projeto de resgate da cultura em grupos
ramanescean’ 8- indigenas surgiu de uma pesquisa desenvolvida pelo nrle-educador Alcides Sales. Em
levantament: feito durante a década de 70, ele :-onstatou que, ao contrérz do que s¢ pensava na época,
~ haviam dez <« munidades descendentes de indlos wm todo o Estado,

De acordo ¢ 1 ele, a idéia da pesquise ers mostr:r a existéncia desse povo e integra-In . 9 plano estadual de
Direitos Hu: 108, do Ministério da Justiga, elabcrado em 1997, "No entanto, os indios ficaram ga fora em
detrimento « . negros", disse. Alcides Sales cont: que guardou a intengsio re incentivar .» resgate da cultura
indigena ¢ . nente este ano conseguiu apoio p: ra tocar o projeto. "Consegui atengdo Jo governo e agora

estamos lsv do adiante o desejo de ter valoriza: 7s 0s costumes e a tradigito dos Iindios do Rio Grande do
Norte", decl. cu... .. . . ‘ ' :

O coordenar:. - de Direitos Humanos do Estads, F: Hid Santos, tem a idéia n&o s6 de levar adiante este projeto
como tambr. - de estendd-lo-a outras comunidac s, "Estamos dando apenss os prime ‘0s passes de uma

longa camin.:da, No caso do Catu, é o ponto de. pertida para ¢ desenvolviinento de u -a comunidade que
nunca teve ¢, “rtunidade", disse Fébio Santos.

Vale do Czt: - alvo de virios projetos



SERGIO MONTEIR:)
Priezador Regional ¢
roc, G ;
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ANEXO E — Correspondéncia Ministério Publico Fetlera

. TR - . 3
; il MINISTERIO PUBLICO FIIDERAL
" PROCURADQG -lIA DA REPUBLICA NO 11O GRANDI DO NORT

Requisi¢do n.° 75/200:3/SMM/NOTC/PR-RN Natal(RN), 27 de junho de 2003

Revmo. Padre

FABIO SANTOS

Coordenador Estadus de Direitos Humanos
Av. Deodoro da Fon: :ca, 249 — Petrpolis

- 59.020-600 — Natal/t:N

Ref PA 1.22.003.0¢003 -2003-31 (PRDC/NOTC/I'R-RN).
Senhor Coordexado. R
Cumprimentando-o, PO iniéressc do Procedimento Administrativo em epigrafe. cm
curso nesta Procurad: ria c]zll Republica, remeto cépi:. de matéria publicada no je:.isl
Tribuna do Norte, cz-'iern? Natal, em 15 de junhc do corrente ano, que lratr Ja
existéncia de comur idadei de remanescentes indigenas no Vale do Catu, :m
Canguaretama, ao ter po em que requisito a V. Sa Revma. informacgtes sobre us
fatos relatados no exp diente supracitado.
| o .
Consigno'quc ao Min. itérig Publico Federal interess 1 quaisquer dados que ampl.om

0 conhecimente acerc: da comunidade indigena dc Eslado.

Lt

Atenciosamente, « | ¢

Fisd ac Admero desta, bemt con 3 a0 do PA, acini régisiradok

P T b

Procuradoria da Repdblica 1. 3 Rio Gra.. 2 do Norte
Avenida Deodoro, 743 — Cent, ;= CEP 50 = "M 800 - Natal/RN

Tl /AN T4 N4 A AL AR ea e + —
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ANEXO F — Relatério 1° distrito de engenhos cersi@877)

Ao Ministerio doc Negocios da Agricultura, Commercio

1> DISTRICTO DE ENGENIIOS CENTRAES

L

RELATORIO

APRESENTADQ ]

e. Obras Publicas

reLo

ENGEXIEIRRO FISCAL
L]

FRANCISCO DO REGO BARROS

S
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0 apparellio custou 7930008, frete, muntagem, clc. ele., 20:0005000. Tordo & >
edificio foi construido pelos emprvegades da colonia. -
Crvio s gramndes resultados desse engenlhio, principalments por causa da adminis-
tragilo. :

PPROVINCIA DU RIO GRANDE DO NORTE

A\ esta Provincia foram dadas tres concessies para engenhbos eentraes no valor do
< 2. 100:0005000. Parém o Deereto do 2% de Agosto do 1580 r.ooiaroh caducas as conces-

sges dos engzonlios dos municipios da Coara=Mirim ¢ A primeira dessag conces-
. siws fol pestalelecidn pelo decreto n. 0674 e O de Novembro de 188
Actunlmenta existem pois dous engenhod coneadidos, o do Coari=Mirim o o o
S, Josd do Mipilii z paen o e -0 fui lisado o prazo do wm anno a contar de ¥ de No=
vamhro ultimo para serem apresentados os extuidos @ dous annos para a conely
alieass & de papacidade para mais de 800 tonelulas de canna por dia, o s capital & do
1.000:0S000 son gaesntia de 0, silva H0: 0003 ¢ lianga de jure sobrea vutra
A garantia de jures for suspens: pelo Deereto n, 0671, _
renho do S, Joré de Mipibis.— Acha-se om ilenticas  circum-
ao de 1Mo 4" Alle o ainda mais atiszado, porque ainda nio e acha no local uxdo o
material, v as fumdaghes estio por sevem con A forea do engenho é para 200 tone-
Thdas de eanma, o seu capital garantido de S00:0003, masagarantia foi sugpensa pele De=
ereto n, 683 de 28de Agrosta oo prazo para conglusio das obras mareado para 30 de Se-
tombro vindoure, Decret n. 9674 de U dda Novembhro de 1886, Ambas eons concossins
pertencem i Ndith Drasilian Sugar Faclaries, liwnited, >
Nao ervio que o engenlio central do grandae vaii Ceardi-Mirim possa ser construide,
snin que anferiorments se faga o ramal da wetrqda g ferra e Natal a Nova Graz, na
extenslo de pouco mais de 423 kilometros,

PROVINCIA DA PARAIYDRA

o e 0 unico
s da Parbivia
garantia de G . De-

Nesta Provineia existe apenas um engenho coniral de eapital
nestn distrietn, fesmpanhia de engenhos centeaes d;
do Norte e de Sergipe. (O eapital desse engentio o di TUUHS ¢
ereto 1. 8305 dae 10 de Junbo de 1852, .
Faram as obras desse enzenhio inauguradas a 2004de Agasta e 1885, O Deereto
n. 10 de 11 de Setembro suspemdeu a tis el jurves desse engenho pelo prazeo de vito
mezes, devendo no lim dessa tenpe, ist e 20 de Abril do eorrente anno acharvn==0
as ohras eoneluidas, sob pena de enduy o la coneesiio,. Bsse decreto foi revogdo pelo
de . 9655, de e Degembra ultine, gue restalelecen a garantia de jures ¢ marcou
o praze de um anno a contar de 1 de Dezembra para a conelusio das abr
pordm, a companhia, nin olsian v alingue no £ 8 art. 1 ddo Reznla
Dezemlirn e 1531, a inden S iporiancia wtin durantsa
constenecidn com o pruducta da remda ligai n comprnliia acontar da ira safrn, -
! s les Ao, confornee tive a honrade leyar a0« mhecimonta de V. Ex,
em Agosto ultimo, ainda se m muito atrazwlas. A constrnecio dos freeorays v
wamente 3 o material, apparellos, machinas, ete, aouda nein

(]

|
!

Tr=ste, .

Mo e 24 4l

dl

soins sobre o3 engenlios aenteaes deste distpietn ¢ ealuema
agora_napenas e ir alguns me ey julgn, poderao ser empregados pa sontida da
i A neas agriculinea que seoachacada din n lesnnimadn o prestesa relduzirse,
apifas das esteadas de ferro, que 830’ em peral elevadas, sobrefudo para o
s eanua, necessitam de uma rovisio compl A estrada do forro do Llevife

y, por exemplo, pretends cobrar pele tran GRULERT

Tenho econelui

~—

-
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ANEXO G — Relatério da Assembléia Provincial do E&ll‘877)
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o M-

- Por decisio du poder vompetentd- foi arinallada. oleiciio dos juizes de paz
do districto, da cidade do Asst. . - = Y -

" .2 Attendendo.ao estado anormal da provincia,
nova eleicao, a- qual opportunamente ferd logar.

s PN

deixei - de mandar proceder @

rendas dix cidade

- “membro ddsta asscmbléa ¢ administrador da mesa de
do Magmre s - o o - g, s BS g e B
SEUT fande-me~ae-senlinterto=dt pesa (que deve camsar-vos wperda desse
-grandense -do “orte,  dou um testemunho “da consideracdo que elle

o

- assim. como a de vereadores da villa de Avez.

hzdio que Iiw podico referi-vos nao ~mandei proceder a cleigio do seu

 [RANQUILLIDADE PUBLICA _
,-ﬁﬂf}iajn'ilmifoi“incid no._ @070 de pcrfc:['t |_.|'nm]uil_lidﬁdc“ - d
.13&8¢-cklado de paz: que ¢ sem duvida devida & -indole nimiamente! |'Lr:1r_':ﬁr:z

. e,

w0 rio-grandense ¢ ao respeifo que consagra ds lois © fs antesdades
ciinfelizn ente, perturbido por um facto’de Irislissimas consequene
ddin 10 deagosto ultimo, por Join de AlbnquerquéMaranhae Cualan, senhor do
: _ﬁmi'genhg- Jstrellar mo lugar denomipado “«Bahia-Formosa - do termo de Gan-
Aicwmarelama. - T s e o
o O "_:\‘IUE{(’:IMU" esse individuo. ha.alguis annos, tma demanda com os habitanies
A d aquellelugat, consegtior senlencade despeja-contra elles. por ter <idn reconhe-
ido conto herdeiro de Awhe ‘de Albuquerque Maranhio Arco-verde na posse de
dierrenos de marinha, a qoal fora conlesldada -an seun anteressor, romo s¢ Ve o
Aittthviso n.A3 de 21 de Janeiro de- 1848. 5 ' i

J g ' ;\'I‘_l"_r.‘_lét_][]_,_pm‘l("mt-ﬂ, com aquiella sentenga |Iromoyra loao Cunhan a execncio
2l respettiva mandado no dia 2 do referido mez, obtendn do juiz execulor uma

arregados da diligencia. . ; D = S e
: Procedida csla, pmcurml_Jo:‘mnm[]tinh':u"u em companhia de zente =i dereibar
s casas desjiejadas, que allingirfam o numero de onze. -
) - . Pasieriormente chegando ao sen tonhecimento.
vielimas de semelhaute altentado, haviam-se dirigido a esta capital para repre-
sentaremconira elle, foz annunciar pela manha do dia 10, que voltaria com zente
;armada para continuar i su: obra de devastacio. confra todos aguelles |'|_:ir' N
ectisassetn-areconheecr a stia posse ¢ pagar-lhes foros.
_..".(-)':ﬁptq__ innunciado consummou-se.

S 0 meio diay quando chegou Cunhait & povoacio. acompanhado de eorea
% trinta hémens armados, dera ordem para a_dermbadd.
Q__-’,'-Iﬁf‘ig'ﬁ_.:ld:\. a-casa de Francisea Mazalhdes, como a primeira. originoi-se
g logo-umd certa residencia por parte dos interessados, xeus parenies tami-
gos e hiimero de quinze homens, pouco mais Ju menos, armados som Jous ou
{rés clavinoles e cacetes. ‘ o 10

e e -

EHY diversos moradores.

Travou-s¢ entio uma lufa horrivel.

; @"Gp;h';;;m--pr1mi:ims descargas
musmoquo sdchava-se armado

allccen em-31-de - Agosto ulti'mo-‘u—1crrch1c—Bmﬂi\i:'xrcnifng—--ﬂc':.’tndrm1c e o

jas. praficado no i

divscolla ﬂé pi‘i\{;{\é‘- do destacamento alfi estacionado para anxiliar os offickies en- 0

b ¥ T
adas pelo gripo de Joio Maguhat o porélle
de rewolver, eahiram quasi mortos Franciseo M- -

e

e A

wi

.
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- gallides, Manoel Joaquim’ Bilco, Germano de Mendonga ¢ Joagaim do Porlo, S
habitantes da povoagio, ficando mortalmente leridos Miguel dos Anjos Pequenino

o Joio do Dorlo, que succumbiram depois crivados de balas!’ _
Do grupo do agaressor sahiram feridos, inclusive elle proprio; cinco ou Seis.,

=~ "= Do minucioso relatorio que, sobre o facto apresentou-me o Dr. chefe de-po-
liciaviese o requintada_iniquidade- de-alguns-daquelles sceleratos:. < depois G0
“conllicto varejaram as-easas das.viclimas em procura de seus. innocentes filhinhos
para matal-os ¢ cortar-lhes .as orclhas.. > Ve SRy O
e_Lov [elitidade cscaparam nos.bracos dc suas mais que sc foragirau com elles.
Communicando-me-0 illustrado juiz de dircito da Tomarca, por officio do dia
. Sexuinie, esse atlentadanefando, deferminci no dia 12 ao Dr. chefe de policia que
* se transportisse immediatamiente para o lugar do-delicto,-alim de, nos termos do
art. 60 do regulamento- n. 120 de 31 de janciro de 1842, tomar conhecimento
i " delle;z ¢ :proceder conlra os seus aulores .de conformidade com o § unico do
da lei n. 2,033 de 20 de setembro de 1871. A =
.. - Para isso puz i sua disposigio uma forca de vinte pracas da companhia de-
" Fnleioh o commando do tenente Francisco Cesarado Rego-Barros, ¢ ablotisei-o i«
o Jancat mio,. em.casa de necessidade, das pracas dos destacamentos % istentes
nas proximidades. daquella povoagao. h 5 b
~-Gom cifeito scguindo o Dr. chefle de policia com a forga no MEsMO wid, che- -
won 4 Canguarclama. ng dia {4 pela manhd; ¢ dando logo coméco a0 inquerito
policial; ordenon a prisio preventiva de scis eriminosos, entre 0s quacs 0 protogo-
pista_de tao desgracado drania, cxeculando-sc contra clle o respectivo mandado
o formou calpa aos deliquentes pronypciando-o.¢ a mais trinta ¢ cinco dos seus
comparsas, . como incursos oo art. 192 do cadigo-criminal, e oilo dos habitantes
GH:da | poveacilo, como incursos 06 103 combinado com o art. 3% do mesmo codigo.
d . Alpresenca da anloridade ¢'da forga publica naquellas paragens - foi bas- -
' {anle.para o iinmediato restabelecimento da ordem. M 3 o
- Folgo de reconheeer que no desempenho de tio importante commissao, hou- = . !
ve-se o:lionrade Dr. chele de policia, com todo o acerto € energia, collocando-s¢, -
% como & proprio de seu-distinclo caracter,. acima de todas as consideracdes, afim
| de vindicat os faros da justica ¢ assegarar, como assegurod, 0 trinmpho com- -

: ]ﬂfllq tla lel. - . : _ a L
SEGURANCA INDIVIDUAL E DE PROPRIEDADE

arl.

-y

Ay Ll sty b

- PR o vy

Jocorrido de 16 de sctembro do anno passado até 10 de se

No perindo : :
a nx segmnles crimes .

tembro ultimo forani commetfidos na provinei

i ‘Homicidios. ~ - - = - - = 23

© 7 _Tentativas de homicidio .« - 6

¢ Infantecidios -: .t i: oo - o 2

: . Ferimentos graves. L . 2+ - ) *

Ferimentos loves .0 . o - om e 36

AR R e 42
A= T Boia .. = s ® @ pREs 9 . - b
 Fumas de presos o . - #e - D ; g
T Armas defesas. . . . e & 21w s T
et . g N{is g
L1 quadro seguinte demonsta  nuinero -de erimes comthettidos no olime: 7
i fritnnio; eslabeleeida a comparagio tom 0 qne acima fica descripte. % o



ANEXO H — Matéria jornalisitca sobre os Eleotér({®8727?)

encravado
ios da BR10L.
canavials, ¢ lo-

do rie Jacu,

nosso, nascidy no muni
num dos trechos mais b

Cercada por exfer
calizada & margem dire

pio em 7 de agosio de isl. Com suas
ruas pavimentadas (70 pov cento da zona
urbana), arborizadas ¢ iv.ninadas, sua
praca e seus jardins bew uidados, tem
& cidade aspecio Dastanl gradavel,
Zona c§sclltiqlnlcntc 3
principal fonte de'produyiv alualm_entc
& a cana de agucar: Em 5, de acordo
com o-Censo Agricola, 0
ocupava o terceiro lugas
mandioca e & banana 0 ¥
do lugares. Dez anes dep
Sassificados: mandioca,
Finalmenie, gragas ao
que a Usina Estivas Si!!
bt

te) Lold

foram asshint
n ¢ banana.

yuior da

* Grandle 4o ! %
o~ f gidw, pederd esss produgis
dz consideraveimente.
fxiste ng regido 35 ca
cam ao bencficiamento &
mandioca. Por esse mol
mente pelas possibilidades
de ima grande industriz
em derivados da mandioc
' grupo do sul que’ emprc
! 300 operirios), cs
CAR, orieniando scus agr ox
rem adubos ' quimices u]:,nprladng:' Ex-
periéncias fellas em outres  municipios
Pprovaram que: uny hectaie e texra _cul-
Alyada normalmente prod:ss no méaximo
: g & toneladas de mandivea, » mesma terra
! tratada com esses adubos, (4 uma pro-
dugiio de 25 a 29 {oneclads g
Com 3.500 cabegas, ¢ o roianho hovino
o municipio relativamen's peguens, s
levarmos em consideragio - {amanho
das fazendas da regifo. Scomente a Areca
_* ocupada pelas fazendas. B Fiea, de
%" | propricdade de FElvira Barbaiho, Limoal,
ds Usina Estivas- 5. A., Doogue, dos ir-

ser aumenta-

que se dedi-
farinha.  de
¢ principal-
dc,Instalagio
especializada
J(um . rorte
cérca  de

' simo acude, construide en cooperacio
com o DNOCS, Iilia Grande, os herdel
rog o Coronel Manoel Duarte, Bom Jar-
dim, ¢ Sumaré, de sr. Esaur Marinho,
totaliza.50 per cento’dos 180 quilometros
quadrades do municipio. - oo

Na Maternidade local, com apenas -3
feites (o que aclkamos muifn poucn em’
relagfio so namero de habiiantes), ~sdo

més. S
A Dra.. Elizabete Fernaudes de Frei.
tas, que reside pa cidade, aldm da assis-

o | 20 doentes” diarizmente” no” wmbuiatorio

va, e medicagio conira verminoses - 530
também dados no.ambutatdrio, que, co-

[ mo 2 maternidade, funcions em vonvénlo -

com ¢ FUNRURAL.

Diz o Prefeito, Sr. Manoccl Otoni de
A. Lima Neto que ainda &ste més estard
inaugurando um hospital na cidade, o
que achamns muito pouco provivel, pois
o prédio a que &le se refere [t construido
por uma socledade particular, que tinha
| come finalidade receber dinliciro do Go-
vérme {isso naturalmente antes da revo-
Jugio de 1964). Désde 1952 estd o prédio
abandonado. Deverio ser gastos no_mi-
nima, uns trés meses na reconstrugio e
restauragiio do pouco que cxiste. Acha-’
mos impossivel a fnauguracio de um hos
pital naguéle local, antes de scis meses.

v

semana no seu consuliérie particuiar.
Com o5 esforgos da Prefeitura, o Gl
nésio Municipa] Joio Tibirelo, ' criado’

valho Barbalho, tem se expandido Bastan
to, contando atualmente com 208 alunos,
inclusive dos municipios vizinhos de Tk
bau do Sull e Arez. :

foi fundada em 1757 ¢ ¢kinda 2 munici-,

ricola, sua. '

mde vmpuiso -

ta o escritério da AN-

miios Carvalio Barbalho, comi seu beirs-.

atendidas perto de 4(7)_pmituricmcs‘ .por -

#ucla, gue_presta 3 _materuidade, ztende -

Tratamento dentdrio, vacinagio preventi- "

Além do dentista, Dr. Edivaldo Ca-
milo, fue atende ao ambulatério, 0 Dr.
Hélio Santa Rosa atende tris vezes por

em 23 de setembro de 1967 por Luis Car-. tratada, aproveitando®" a

Grupi RSCHEr 8 U esues ¢
o _Elsmdd atendom 1.032 nlune:
mamté 21 eseolas pa 7o E
¢ nos .
to € Kduc-
5 sele pro-

rural drea e 1000
A meta prineip

gdo -— a prova diss
fessoras do Grupo ¢
. dagogico na’ Capital. ¢ isso foi possivel
com a ajuda que recehem da Prefei-
{urn, quc paga um1org das despesas
Nas ceramicas fJo:’m, Santa "El-

" vira ¢ Santana,nd agriculiura ¢ ne arte-
sanato amplaments difundido pela Clabe
de jovens da Pygli(j‘nia, tepe seus moras

Jdores o seu campo de trabalho.

' Fm Catu dosullclioteros, conhecemos
. .0 Sr. Jodo Joaguimn de Lima, gque com
'sua extraprdiniriax(ideranca e forga dc
vontade, levou tdda a comunidade a'se
unir, € juntns,‘sdnmmlo eslor¢os,  abriu
na mata virgcmﬁ;i‘xy a_csirada com cirea
de 30 km,’ em. apghas 2 mescs € meio,
usando como in“s.ﬁgn}umtg”.jlpveuus-nuv-v
dag e facdes. =

- niwEsin T no  Catr 86 habitautes, sepr
tenta e sels. [amiliag’ que viviam sem s
colas, sem _assi@léncia médica, ¢ s¢
comunicagdo. Setgepu ¢ seis  [amilias
abandonadas, nofnicio de um vale: imen-
s0, Piriil € bem gullivado, mas sem cou-
digigs de vender.seis produtos por falta
de 'estradas. TGRS T

T &&0 familas gue clevam a Deus dil-
rismentie suas preces, agradecendo us cs-
forgos e 2 hoa vonlade do scu amigo
“Buba” {como carinjsamente chaman
v o Prefeito), que’tgalo 08 incentlivou ¢
* ajudou. ey

Sera insugurade “nesse fim  de més

uma’ escola que- atencoerd iniclalmenie o
70 criangas em 37 lurnos. Na parte da
noite funcionari um nosto do MOBRAL
que j& ajlabetizou 330 adultos até agora
em-tode ¢ municipio.

fornecem :ignd
were 0§ seis primei-

ros Municipios o."‘gdn.m atendidos: pelo
convénio da CAERN,
No Golaninha Chj¥
festas sociais, no
gue jogardi no naluty
eal

tio Esporie Clube,
¢ no cinema lo-

25 o o 0

;- ' A Prefeitura ‘estd7terminando a Qua-
dra de Esportes,: queglevard -0 nome do
Governador CortéziPereira, com capaci-
‘_dadc' para 3 500 pessoas sentadas.

FfciciPe

/ -

A Igreja Matriz ;bclissinm ‘obra de
arquitetuza colonial”construida’ em -1908
_tem como padroeira’ Nossa Senhora dos
Prazeres. O atua| vigirio, Padre Avman-
do, conseguiu de Do Eugénio, em 1959,
que a Missio da ‘Educagio Rural, da
gual &lé fazia parte, promovesse até 1965
cursos e cncontrosipara 783 participan-
tes, para monitoresidas escolas radiofd.
nles, proféssores manicipas, hderes 'ru-
rals, sindicalismo, - cooperalivisino, mar-
conaria ¢ aviewltura, ¢, lambém enze

cursos para artcsaos. o
Assim em Goianinha [oram estrutu-
radas as tcses para um artesanaig su-
pervisionadu & comercializado, Tratou-se
entio de organizariuma cooperativa de
artesfos que funciona em base empresa-
rial. Consegulu assim uma meclhor edu-
cagido prolissional do artesfo, firmade
1o (ill}tgrésse do h;ahallm ¢ em melhores
condigies econdmicas.”
7 N Hotel Nordeste,' saboredines 8 05"
lebre caranzuciada, -preparvads per D,
Talla, Uma delicia’iéste prato regional
tipico. g

Florestal :

. 0_Hort( de_Pal _Mathcus
élissimo recanto -furistico da regido,

propriedade da Estrada de Ferro Sam-
pato Correiz, é Invadido ao0s domingos
por dezenas de familias que ali vie ¢
husea de um recantg® agradivel, e um
delicioso banho deipdscata. - '
Vale .2 pena  conhecer ¢ Principado.
: de Goianinha, Umaiéldade limpz e bem.
oportunidade
para um banho de cascata no Horto de

25t
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ANEXO | — APA Piquiri-Una/RN (1990)

Mapeamento Geoambiental da APA PIQUIRI-UNA 5

Todos os mapas estdo integrados em uma tnica base georreferenciada e sio

apresentados em meio digital.

3. CARACTERISTICAS DA AREA

3.1 — Localizaciio, limites e dreas

A APA Piquiri-Una € parte dos municipios de Canguaretama, Pedro Velho e Espirito
Santo na regido Oriental do Rio Grande do Norte (Figura 3). O Decreto Estadual n® 10.683 de
06 de junho de 1990, de criagdo e de protegdo da APA identifica a drea das sub-bacias do Rio
Piguiri e dos Riachos Salto e Una, cuja poligonal esta georreferenciada pelas coordenadas
apresentadas na Tabela 1 conforme o Art 1° Ainda, segundo o mesmo Decreto, a drea
corresponde a 12.019,66 ha.

O Decreto instituiu como objetivo da APA ordenar o uso, proteger e preservar rios,

riachos, demais recursos hidricos, tabuleiros, matas ciliares e espécies vegetais e animais.
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Figura 3 - Localizagfio geogrifica da APA Piquiri-Una/RN.
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ANEXO L — APA Bonfim-Guarairas/RN (IDEMA)

AREA DE PROTECAO AMBIENTAL ESTADUAL BONFIM/GUARAIRA
Anexo

__:3 —
pont
S
- L do Jigus 1 o
et e s p— — P
CONVENCOES CARTOGRAFICAS COORDENADAS GEOGRAFICAS
(=3 Lagoas/Agudes 01-E264.9359m - N 9.338.080,0 m 12-E 2564366 m- N 9.322.369.2 m
) ) 02-E274.883,1 m-N9.304,769,7 m 13- E252871,2m- N 9.323.614.6 m
Rios ou Riachos 03-E272.5133m-N9.307.603,6 m 14-E2479308 m-N93242443m
=a Zona Urbana, Vilas ou Povoados 04 - E270.0975m - N 9.309.613,4 m 15- E248.036,7m-N 9.326.3299m
05-E267.1925m-N9312.789,1 m 16- E 248.400,7 m - N 9.327.967,0 m
—==  BR10I 06 - £ 259.659.9 m - N 9.309.988,7 m 17-E 244475, m- N 9.329.452,1 m
= Rodovias Pavimentadas 07-E236.980.8 m-N9.310.037.8 m 18-E249.811,2m-N 93363258 m
o . : . 08-E258.791,6m-N 93147978 m 19-E253.096,8 m- N 9.339.529,1 m
FROd"‘_”a’ ndo pavimentadas ou caminhos 09-£ 2612712 m-N93 148505 m 20-E 2563213 m-N 93416345 m
Erravia 10- E265.136,4 m - N 9.318.142,I m 21-E260.6592 m-N 9.341472.2 m
SR Limite dos Municipios 11-E 2607600 m - N9.321.379.6 m
IDEMA
Limite da Area} de Prote¢do Ambiental AT e DesBING YIS ECtrriis f
Bonfim/Guaraira & Meio Ambilente do Rio Grande do Norte
@ Pontos com coordenadas determinadas ESCALA GRAFICA |
GPS M:\_p:\ claborado a partir de imagens do So!c!llc_sl’(ﬂ' s b i s som (e |
por obtidas em 1989/1990, ns eseala original de 1:50 000 f

Cilindasn o RN s A T e



ANEXO M — Matéria jornalistica sobre a Usina Estiya004)

T MEID AMBI[NTE

Usma‘...Estwas desmata 2,5 |
hectares de Mata Atlantlca -

Na drea sena cans‘fruida uma barragem no aqudc Prata, no municipio de Goianinha ;

i ; !
Numeros j.‘

Neventn por cento dos’2,5 -+
rm:rundevrxclu;lodumn—
tnda peln Usina Estivas para o E constugho

=Tém coren de duit pieses ns

nconsiaugln da barmgem ne agu-
e Prain, prodximo & lecalldnde de |
oliras de consimman in
bareagem no agude Prata

;H_QRTE " Quarta-feira | 29 de selembins dle 2004 P11

AR MARINS

Jurltd Golaninknl, nfio sdo de caa-
inga, g sim exemplares de Mas
1 Atlintica, caracterizando o jo-
cal, portanio, come drea de pre-
servagio ambiental. A constatagio,
felin seunda-feira por téenleos do =
Isama da RN, diverge da parecer <

* prescitade por enlcos do drgho 1
ein Brasilla, que em feverelro des- i
e ano, depols de v‘hilmmo Iugar
distante de Natal cerca'de 75Km,’ :
enncedeeam a lleengn de constru
540 justilicando que 3 vcgp:::;ln
cra tplca da eaatinga,+* < 7 | i

Diante danova avaliagio, o su-

" nerintendente do Ibama no Estada, ;)
Selon Fagundes, divulgou nota
proibinds a empresa’Estivas de ©
continuara retirada de madeira da
4rea em que estd sendo construlda 5
a barragem. Segundo ele, a retira- ]
dademadeira val ficar suspensa até
quescja feito um estudaléenlen pa- *

AREA DESMATADA

= 1.5 heelares fof a drea de
vegelagio desmalada pela
Usina Estivas nesse perfoin

CAATINGA

= Deacondo cum o lbama, em
Bragllin, exsa & uma peguena
parle davegetagin, que
compreende 60 heclares de
caalinga |

* ESTUDD

=0 bama, ne AN, fes um
‘estudo ¢ constalou que sip
30 heetares, sendo que 569 ¢

de Mata Atlantica e somente
- 10% ¢ de caatinga

ra s¢ chegar a um consenso a res- - fies = i : o P L x
I peite do tips de vegetagho exis- 7 i . 3 ] US| na afll‘ma
tenile ld. “Vamos fazeruma reuniso * i : et

£ convocar o5 téenicos de Brasilia i Sk o 3 ﬁ tel' tod aS
Para que cles justifiquem o seu pa- -*, nnmsm o Jbamn mns:nruu ue drea é Qm&dc Mnm An‘ﬁrum '
Tecer”, d-ss:SnIn:q'- N g M , HS [ICCH[;,‘BS
Alndadeacord comesuperine  seja, S0, ¢ Mata Al.linnca Dos, Fecebeu a autorizacio do Institutg ’
tendente do tbama, a obra da ar- 30 hectares, a Using Estasd:.mu de Desenvalvimento e Meio Am- . PEm nota olicial divulgada ontem &
ragem 130 val serparalisada, aks- - oy 2,5 ha * blente'{ldema) e da Seerctaria de farde, 7 assessors d'c conlunicagio da
tivassd nao Vvaipoder, porenquans Mesmo_ ficando co mpmvado Recursos Hidricos (SRH) para co- - Usina Estivas disseue a enipresa ti-
, ta, intervirna Vegelagio. Pelas n-) 4" que a malor parie da vegetagdo ¢ megar a obra da barragem da Pra- uh-\lmsasa;!ucw;.n ﬂmunwm
R formagties de Solon Fagundes, 8; = de Mata Atlantica, Solon Fagun- . ta,voltada mn::mgm{!o da <ana- - aconstruglo uaharmg:cm daPrata, En-
L falta de consenso ro Ibama nio ¢ “desavisa que alicenga para o des-- JMeraglear, o 4 3 tre clas, estdo a8 licengas privia e de
<8 com relagdo ao tlpo de vegeta- | matamento ainda Ppode serconce- | A TRIBUNA Do NORTE esteve - Instalagdo emitidas pelo ldcina, a Ji-
(a0, Falta entendimento também - dida. “Jss & algo passivel de dis-  ontem & tarde ne local da constru- Cenga prévia de obia hidedulica, for-
Quanto a extensio dessa drea, S¥ 3 cussig, Para tante, a cmpresa val. o e constatou 0 desmatamento, " - necidapela Searctaria Estadual de Re-
No primeird estudo, o téen| PTECisar compensar esse desimata-. que continuava crescenle com a mﬁmmmgaau:gma;mapm-
i, cosdeBras(lia disseram queadrea . mento preservando uma outra rea, sgdade Wratores. A tinica informa-. . pressdo de vegetagio emilida pelo.
1" ermdeso I\cctarr_:dlc:ahng'a.mas i"'Zaii Perto, e também ¢ levado. 20 Glo queshteve da empresa, porém, > | [ama.
as lnfurma;b:s passadasipar So & consideragio”, explicou, acrescen- @ que tudo estava sendo fejto dens* Na nota ¢ ressaliade, além dna 1=
- lon, combase g mapa, sio de que =i tando que o estudo téenico quevai = tro Ezt:galséad:.)\mmrma;in foi’ . cengas, um decreto da Prefeliur de
a cobertura vegetal chega a tcta- e dada pelo encarregado de segura olaninka, publicads no Didko 0f-
. dedisso, ca caatinga representa 1 +a paldmonial da E;Liv Franci: lal de 6 de maio de 2007, ), ue ¢lassi-
apenas 1% do total, 0 mabamgmmudcuuudadr:;m—
E blica e de intoresse social, Ainda se-
s\:ndu A nota, A obra, realizada pela
“unidade sucroalcoleira, supricd a [=h
réncia de reoursos hidricos da megiin.
| ainda gerar empregs, proveren-
damapupul.uqén doseucnioma ¢
-awxillarne fomentode projetos sociais,”
Instalada em Arés, a Using Esti- [
vas fol a primeira unidade do GTM a
1177 Hmplantar o Programa de Gestdo Aumie
‘biental ¢, possuiy, braclusive, uma re-_,
erva particular de patriminlo naty
ral®, cisse g assessoria conlinuando
m seguida: "Ao longo de sua histé- 1

,ﬁilnlm\illﬂl’ a colheita' de cana crua
(sem quekmadas)”. Entre as agdes de

Bostio amblental, a notadestaca a ca-
i+ pacitagdo de professores da rede p

dogiio'deuma unidade de reci
% lxo no mumtrp:n e Asis

Eagin
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ANEXO N — Matéria jornalistica sobre a questdogedia no RN (2005)

DI_ARi(TﬁE' NATAL

INATAL, QUINIA-FEIRA, 27 DE JANEIRO DE 2005

” e R
TRIBO POTIGUAR |

A comunidade conhecidacomo Catu, -
% quevi\renmnaé.reaentre(}oiaxﬁnhae
i Canguaretama, entrou com um proces- .
. sonaFunai paraser reconhecida como
|~ gupoindigena. Sao cerca de 50 famflias
| que se consideram remanescentes da -
.‘ tribo potiguara. Aluta para obteroreco- |
g nhecimento conta com apoio de seto- i
res como 0 Departamento de Antropo- ‘!
: logia da UFRN, o deputado Fernando’ |
Mineiro ¢ a Coordenadoria de Direitos |
'! ‘Humanos do govemo estadual, alémdo il

l prof%sorhlcidesSales, queatuanadrea. |

| . TRIBOPOTIGUARL |
| . Embreve,para tratar especificamen-
te deste assunto, o presidente da Funa,
Meércio Gomes, alids, um norte-tio-gran-
©..dense, vem ao Estado. Mais do que ga- 1
™" antir o resgate da identidade cultural,
o reconhecimento COMO grupo indige-
napoderefletirnaquestao fundidria,ja
que a 4rea onde ficaa comunidade de’ I
Catu se transformaria em reserva. Se. 4
iss0 acontecer, esperam os moradores, 5
podem diminuir os atritos com asusi- *
nas instaladas nas redondezas. - - g

B
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ANEXO O — Matéria jornalistica sobre a questdogaeda no RN (2007)

=t/ 0 T B | ! i,

1 ANOS. ELE ESPALHA O URUCUM NO CORPO PARRUDOQ, BOTA A SAIA DE SACO DE ESTOPA E PEGA O MARA

Sou catuzeiro,

PORITAERCIO PORPINO

LOGO ESTA PRONTO PRA DANGAR O TORE, *SOU INDIO?, DIZ. BEATRIZ, UMA CUNHATA DE 8 ANOS,
CONTA QUE A BISAVO DA MAE DELA ERA INDIA. “SOU INDIA TAMBEM®, CONCLUI. ADAGILTON, O *GIL”, DE
13 ANOS, FALA COM A FIRMEZA DE UM AWA (HOMEM): “EU ME ACHO INDIO. DIGC 1SSO PRA QUEM
PERGUNTAR". JAILTON, BEATRIZ, GIL E OUTRAS CRIANCAS DO CATU, COMUNIDADE ESCONDIDA NAS
ENTRANHAS DOS MUNICIPIOS DE GOIANINHA E CANGUARETAMA, EXERCITAM A LINGUA TUP-GUARANI

Sou indio

E CULTIVAM AS MUSICAS E DANGAS DE SEUS ANTEPASSADOS — OS {NDIOS POTIGUARA. SE DEPENDER
DESSES CURUMINS E OUNHATAS DE CARA SERIA, A TRADIGAO DO POVO QUE PRIMEIRO HABITOU O
LUGAR, QUANDO ALI TUDO ERA MATA, NAO VAI FICAR SOTERRADO NO PASSADO, E AS PROXIMAS
GERAGOES VAO FALAR COM ORGULHO DE SEU SANGUE INDIO, AO CONTRARIO DAS ANTERIORES, QUE
PRECISARAM ESCONDER A IDENTIDADE INDIGENA PARA NAO SOFRER PERSEGUIGAO. tconmwuanapAaiaz;




ANEXO P — Documento apresentado pelos Eleotériosmhg005)

DOS ELEOTERIO

Nos, abaixo-assinados, representantes da Comunidade dos Eleotério em Catu-
Canguaretama-RN, vimos através desta AUDIENCIA PUBLICA do dia quinze de junho de
2005 cujo tema abordado diz respeito 4s “Comunidades Indigenas do RN: Afirmacio de
suas identidades”, solicitar providéncias as ilustres autoridades aqui representadas através
da  Assembléia Legislativa, Ministério Pablico Federal,Ministério Piiblico
Estadual; FUNALUFRN,ABA,CODEM/SEJUC e APOINME, pelo nosso reconhecimento
como COMUNIDADE INDIGENA do Rio Grande do Norte, considerando que nos AUTO-
IDENTIFICAMOS E NOS AUTO-REFERENCIAMOS COMO ELEOTERIO E
COMO INDIGENAS.

Nossa comunidade todos recebem o nome dos ancestrais indigenas (Eleotério)
que deram origem a esta familia. Este nome vem de nossos antecessores que chegaram na
localidade ha mais de duzentos anos e povoaram o lugar conhecido como CATU, conforme a
histéria contada pelos mais velhos da comunidade.

Os estudos antropolégicos realizados pela Universidade Federal do Rio Grande do
Norte tiveram como base nossas proprias narrativas, respeitando a memdria dos mais velhos,
como também utilizaram dados da historiografia local.

Exigimos urge?ztemente este reconhecimento, considerando que por motivo de
opressdo, .ocupa¢do e depredaciio da terra pelos latifindios que nos “ilham”, ndo temos
chance de ter uma vida digna e nem de sobreviver.

Segue abaixo nossa corroboragao a este pedido oficial realizado por nossa Comunidade dos

Eleotério e que abaixo assinamos e corrobora
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ANEXO Q — Matéria Jornalistica apos AP (2005)

H4 dez anos morando na capital,
o indio maranhense Awa Zeruza Catu
Mae, 74, foi recebido com festa pela
comunidade da tribo Catu, localiza-
da no municipio de Canguatetama,
distante 75 quildmetros de Natal. Ele
foi convidado pelo pesquisador Alci-
des Sales para integrar a comunida-
de tocal e aceitou sem pensar duas
vezes, O nome dificil significa “o
homem bom de confian¢a” nalingua
tupi guazani. Motivo de orgutho para
acomunidade. Ele é oriundo da ribo
dos indios Canindés e embora repre-
sente a alaindigena tradicional, ndo
consegue fugir da “civilizacao”. Are-
portagem foi recepcionada por Awa
dangando um (ré - ritual sagrado
indigena. No entanio, as musicas em
vez de cantadas, vinham remasteri-
zadas de um aparelho de som moder-
no que o deixavam a vontade para
aumentar ou diminuir o volume
quando quisesse. O DIARIO DE
NATAL conversou com Awa duran-
fe uma sessao de toté eletronico. Ele
falou sobre a situacdo dos indios do
pais, costumes e o futuro,

DIARIO DENATAL - Qual a si-
tuacio dos indios no Brasil?

Awa Zeruza Cata Mae - Os bran-
©0s querem vender o pais para o ex-
terior. Por isso precisam matar 0$
verdadeiros donos dessas terras. Sem
os indios tudo ficamais facil. Desde
1. Fomos perdendo
lugar para as prostitutas e os ladrdes
que o Pedro Alvares Cabral trouxe
quando chegou.

A i ieda Emi s
{0 H1ICIO 101 as:

Entiovocé acreditaqueare-
dugio das tribos indigenas se
deve a uma conspiracio...

F sim. Hd alguns anos o branco
vem operando as indias para que
elas nao tenham mais filhos. Anti-
gamente eles matavam direto. Agora
esterilizam. £ ou ndo uma forma de
acabar com os indios?

T o wwe wvnnfio notia famanda

Ly l.luc YULTDY COUGY LULCLEIY
para combater essa dizimacio?

A gente faz filho. Eu mesme tenho
28. 56 assim a gente sobrevive, Mu-
lher minha tem. que engravidar rd-
pido. Todo o ano tenho um filho. E
seminha india nao ‘embuchar’ troco
ela com a mulher de outro indio. O
problema € com ela e ndo comigo.

0 queas indiasacham disso?

Normal. A gente tem que repro-
duzir. F uma questio de sobrevivén-
cia. Se dependesse do branco o indio
nao existia mais.

Mas durante a relacio nio
hd uma troca de carinho?
Nio tem isso no. Indio ndo sente

desejo. Isso € coisa de branco, Quan-

do temque fazer a gente deitano chao
rpesmmo e faz na frente de todo mundo.
As pessoas passam e ninguém fica
olhando por que sabe que acontece
assim. Depois, a gente lava e pronto.

Com tantos filhos, vocé nio
tem medo de que eles passem
necessidade?

Olha, assim que ¢ indio comegaa
andar tem. que se virar. Vai cacar, pes-
car, comer minhoca, Quando faz 18
anosmandologo sair das minhas ¢0s-

tas. Digo 'vai trabalhar. Vocé tern que

Seenamidaarotanaliazentiio 602

um tem que procurar seu caminho.

Yoo chegoua tribo Catii essa
semana apos passar 10 anos
morando na cidade, Como foi
esse tempo?

0 Alcides (Sales) me convidou para
morar aqui agora e adorei aidéia. Me
sinto em casa, como meu povo. Morel
em [gapd. mas ndo gostava. Quando
comecava a dancar em casa, 0s vizi-
nhos reclamavam, me chamavam de
maluco e nao me tratavam bem.

E como vocé sobrevivia?

Vendia remédio caseiro que eun
mesmo preparava, Tenho uma auto-
rizagdo do Conselho Federal de Far-
mdcia para vender

Qual serd seu papel na tribo
Catv a partir de agora?

Vim ajudar a resgatar o costume
dacemunidade. Quero ajeitar o que
eles tem aqui.

Vocé acreditaqueasaulasde
tupi guarani podem ser pinicio
do resgate da cultura indigena
no pais?

Sem diivida. Falar a lingua da
gente é o primeiro passo.
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ANEXO R — Documento solicitacdo de providéncias ARI@E (2005)

SOLICITACAO DE PROVIDENCIAS

A

Presidéncia da Republica
Ministério da Justica
Ministério do Meio Ambiente
Funai

Ministério PGblico Federal

A VI Assembléia Geral da Articulagiio dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerias e
Espirito Santo — APOINME, realizada entre os dias 05 ¢ 10 de junho de 2005, na Baia da
Traigdo — Paraiba, Terra Indigena Potiguara, a qual contou com a participacio de cerca de
300 pessoas representando 43 povos indigenas dos estados da Paraiba, Ceard, Rio Grande
do Norte, Pernambuco, Alagoas, Sergipe, Bahia, Minas Gerais ¢ Espirito Santo,
Entidades Sociais, Entidades Indigenistas, ONG’s e Universidades da regido.
Preocupados com quadro de violéncia e agressdes as terras indigenas apresentado e
denunciado durante esta VI Assembléia vem solicitar que providéncias urgentes sejam
tomadas por parte das autoridades competentes no sentido de:

- Apurar e tomar as medidas cabiveis no desaparecimento do Indio Tupinamba de
Belmonte, Adenilton Oliveira Ramos, desaparecido desde janeiro deste, no extremo sul
da Bahia;

- As ameacas que vem sofrendo as liderangas da Frente de Luta e Resisténcia Pataxo, no
extremo sul da Bahia por parte da empresa de celulose Vera Cruz Celulose e por parte de
alguns fazendeiros;

- A criagio imediata do GT de identificagio ¢ delimitagdo do territério ‘Pataxd na regido
do Pargue do Descobrimento e Torre do Monte Pascoal, no extremo sul da Bahia;

- A urgente revisdo ¢ regularizaciio e ampliagio da TI Xacriaba, no norte de Minas
Gerais;

- Resolugo sobre a situagdo da TI Potiguara de Monte Mor, que sofre com os ataques
das Usinas, invasoras de suas terras;

- Definigdo imediata sobre a Ac¢fio de Nulidade de Titulos que se encontra ha mais de 23
anos no Supremo Tribunal Federal sobre a Terra Indigena Caramuru- Catarina —
Paraguassu, do povo Pataxé Ha-Ha-Hée, no sul da Bahia;

- Apuragdio sobre as ameagas de despejo que os Tremembé de Queimada, no municipio
de Acarai, no estado do Ceard, vem sofrendo por parte do Departamento Nacional de
Obras Contra a Seca - DNOCS. Assim como os Tremembé de Sio José e do Buriti, de
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Itapipoca, que vivem em constante ameaga pela construgdo de uma cidade turistica
internacional, pela empresa Nova Atléntida Cidade Turistica LTDA.

- Apuragiio sobre 2 denuncia de crime ambiental, ocorrida no municipio de Itarema nos
manguezais do povo Tremembé no Ceara;

- A imediata regularizagdo do territério Tupiniquim Guarani no municipio de Aracruz, no
estado do Espirito Santo, ameagado pela empresa multinacional Aracruz Celulose;

- A imediata identificagio € demarcagio dos povos indigenas do sertdo do estado de
Alagoas (Kalancd, Kuiupanca, Caruazl, Catoquim) € do estado do Cear4.(Tabajara,
Kalabas, Potiguara, Anacés);

. Providencias quanto a regularizagdo © transferéncia da srea reivindicadas pelo povo
Kiriri, no oeste da Bahia, no municipio de Barreiras.

- A imediata indicagdo do novo chefe do nucleo de apoilo jocal da Funai no Ceara que
tenha o perfil de respeito, transparéncia ¢ compromisso; visando elimine” praticas como 2
de cooptagdo de lideranga e divisdo do movimento indigena € m4 administragao dos
recursos, levando em conta a3 reivindicagdes dos povos indigenas deste estado

- Apuragdo as denuncias contra 0S orgaos governamc:ntais Funai e Funasa feitas durante
V1 Assembléia da APOINME;

. Resolugdo quanto 20 problema do reassentamento do grupo Xucuru desaldeado, no
sentido de evitar que conflitos continuem acontecendo, como, por exemplo, © ocorrido no
ultimo dia 29 de maio, onde houve trés vitimas; Solicitagdes anteriores ja foram feitas a
Funai, Secretaria Nacional de Direitos Humanos ¢ Justi¢a Federal ¢ até o momento

nenhuma providéncia foi tomada;

- Solicitamos 20 Ministério Publico Federal a impetracao de uma AgH0 Civel Piblica
contra a transposigao do Rio S3o Francisco, em nome da APOINME, ja que © referido
projeto prejudica a muitas comunidades indigenas que sobrevivem gragas ao Rio S&0
T rancisco;

Todas as denincias acima citadas deverm, S€T apuradas responsabilizadas, par= shiein
impunidade nao continue acontecendo. E urgente 0 estabelecimento de uma politica
indigenista oficial por pane do Governo Federal clara e precisa que venha a combater
estas constantes € permanente ameacas Contra 0s povos indigenas do Brasil.

Baia da Trai¢ao, 09 de junho de 2005.
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DOCUMENTO FINAL DA VI ASSEMBLEIA GERAL DA APOINME

“Forga ¢ Resisténcia na Construcgo de uma Nova Historia”

Foi realizada, entre dias 05 a 10 de junho de 2005, na Terra Indigena Potiguara, no municipio da
Baia da Trai¢do, Paraiba. A VI Assembléia Geral da Articulagdo dos Povos Indigenas do
Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo - APOINME, tendo como tema: “Forga e Resisténcia na
Construgio de uma Nova Historia”, contando com a participagdo de cerca de 300 liderangas
indigenas representando 43 povos dos Estados da Paraiba, Rio Grande do Norte, Pernambuco,
Ceara, Alagoas, Sergipe, Bahia, Minas Gerias e Espirito Santo, além de representes das
organiza¢des indigena e indigenistas, CIMI, ANAI, INESC, Instituto Luis Freire, Laced/Museu
Nacional, Parlamentares, FUNASA, FUNAL Secretarias Municipal, Universidades Federal da
Paraiba, Campina Grande, Pernambuco, Rio Grande Norte, Estudantes da Espanha, Marrocos,
parceiros e aliados dos Povos Indigenas.

Durante cinco dias de intensas discussdes € reflexdes, levantamentos sobre a problemética das
nossas terras, movimento indigena; politica indigenista e politicas ptblicas. Percebeu-se que hoje
graves ameagas aos direitos dos povos indigenas, continuam acontecendo em nosso Pais. O ndo
cumprimento dos compromissos assumidos pelo atual Governo coiu os Povos e Organizagdes
Indigenas, e a sua aproximagao a5 classes dominantes e poderosas do Pais, tém trazido &s nossas
comunidades uma série de desafios, dentre eles podemos destacar: o aumento assustador da
violéncia contra Os nossos povos, O crescente aumento da pistolagem, persegui¢do,
criminalizagio, e assassino ato de nossas liderangas, o aumento da mortalidade infantil, de
doengas infecto-contagiosas ¢ endémicas, a continuidade das invasdes dos nossos 1erritorios, 2
morosidade nas demarcagdes de terras, degradagdo do meio ambiente, por madeireiros,
garimpeiros, fazendeiros ¢ até mesmo pelo govemo federal, o desrespeito 4s nossas
organizacdes, as nossas tradi¢des. Enfim a falta de uma politica indigenista clara e precisa tem
trazido, a0s Nossos povos, todo este quadro de desrespeito ¢ violéncia generalizada.

Comemorando 15 anos de caminhada, e escolhendo uma nova coordenaciio para conduzir 0s
trabalhos da APOINME pelos quatro préximos anos decidimos por unanimidade, solicitar &s
autoridades competentes, que agdes sejam tomadas, urgentemente. \visando garantir a integridade
fisica e cultural, das comunidades indigenas, além do que, definimos por uma crescente
mobilizagiio e articulagdo de todo 0 movimento indigena, em especial no &mbito de atuagio da
APOINME, € somando forgas com os parceiros e aliados desencadear uma série de atividades,
reivindicazdes, e agdes que vieem harmar esia enorme catastrofe que vem se abatendo sobre as
comunidades indigenas, entre estas agdes e reivindicagdes podemos destacar:

- A imediata suspensdo do projeio de transposi¢do do Rio S3o Francisco e a transferéncia dos
recursos destinados a transposicao para a Revitalizagao do Rio.

- Reconhecimento e respeito 2os nossos parentes indigenas no Rio Grande do Norte.. Bem como
a todos os povos indigenas resistentes do Nordeste e Minas Gerais.

- Mobilizag3o, articulagio, ¢ discussdo, visando estabelecer proposigdes para O estabelecimento
de uma Nova Politica Indigenista;

- Apuragio e punigdo aos diversos crimes cometidos conura as populagdes indigenas do
Nordeste, Minas Gerais ¢ Espirito Santo; Conforme solicitagio de providéncias apresentada
nesta VI Assembléia;
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- Composigdo do Conselho de Politica Nacional Indigenista - um compromisso do Presidente
Lula com os povos Indigenas;

- Garantia dos nossos direitos constitucionais, como exemplo: o Artigo 232, da Constitui¢do de
1988, que determina a imediata demarcagdo de nossas terras e a garantia por parte do Governo
Federal para que possamos usufruir dignamente daquilo que nos pertence;

- Cumprimento por parte do Governo Lula, dos compromissos assumidos junto as populagdes
indigenas, através da “Carta Compromisso com 08 Povos Indigenas do Brasil”;

- Mobilizagdes e agdes que visem retirar da Cémara, e do Senado Federal, PLs e PECs que hora
tramitam nestas casas, e que condicionam a homologagdo de nossas terras 4 aprovagdo do
Congresso Nacional, quando sdo de competéncia exclusiva do Presidente da Republica, em
especial a PL 188 do Senador Delcidio Amaral (PT- MS);

- Reestruturagdo da Funai, e Funasa visando estabelecer um novo relacionamento, pautado no
respeito, transparéncia, e eficiéncia destes érgdos junto ads povos indigenas;

Sdo 15 anos de caminhada e luta da APOINME, sdo 505 anos de luta ¢ resisténcia dos povos
indigenas do Brasil contra os invasores de nossas terras. E preciso continuar resistindo, continuar
acreditando que um outro mundo é possivel, € necessdria 2 urgente construir uma Nova Histéria,
baseada no respeito a diversidade étnica, na Justica € na partilha. A nossa Forga e a nossa
Resisténcia é que vai construir uma Nova Historia. Avante povos indigenas Jo Nordeste, Minas
Gerais ¢ Espirito Santo.

Baia da Traigio/Parafba, 09 de junho de 2005.
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ANEXO S — ATA DA ASSEMB!.E_IﬁAgAEQINME)

PSS S A PRI TS B g SO,

ATA DA ASSEMBLEIA EXTRAORDINARIA DA APOINME PARA ELEiCI_f\(_‘_) DOS
MEMBROS QUE IRAO COMPOR A COMISSAO NACIONAL DE POLITICA
INDIGENISTA — CNPIL

Aos cinco dias do més de maio do ano de dois mil e seis, estiveram reunidos no
Centro de Formagdo Recanto do Pescador, localizado na Avenida Governador
Carlos Lima Filho, n. 4688, Casa Caiada, Olinda, Pernambuco, 44 membros da
Articulacao dos Povos Indigenas do Nordeste, Leste e Espirito Santo — APOINME
para eleger os membros que fardo parte da Comissdo Nacional de Politica
Indigenista — CNPI, constituida pelo Presidente da Republica Federativa do Brasil,
através do inciso |l do paragrafo 3 do Decreto de 22 de margo de 2006, publicado no
Diario Oficial da Unido de 23 de margco de 2006. A mesa foi formada pela
coordenagado executiva da APOINME, representada por Uilton Tuxa e José de Santa
Xukuru, e pela assessoria juridica do CIMI nordeste, o advogado Sandro Henrique
Calheiros Lébo. A Coordenacgéo executiva da APOINME deu as boas vindas a todos
e falou sobre a importancia desta eleicao e da CNPI para o futuro da politica
indigenista brasileira. Francisca Kambiua, membro da Comissdo de Professores
Indigenas de Pernambuco — COPIPE, passou a fazer a leitura da pauta, que
contemplou os seguintes pontos: 08:30 Ritual do Toré; Apresentagdo dos povos;
Retrospectiva (Marcos Xukuru e Caboquinho Potiguara); 09:30 Analise de
conjuntura (José Augusto Sampaio e Sumario); 10:00 Intervalo; 10:20 Debate para
definicho dos critérios de escolha dos candidatos; 12:00 Almogo; 14:00
Apresentacdo de candidatos; 15:00 Inicio da votacdo: 17:00 Encerramento com
homologacao dos doze nomes. A pauta, submetida a apreciacéo dos presentes, foi
aprovada por aclamacao. Feito isso, a coordenacdo da mesa abriu o primeiro ponto
de pauta que foi a apresentacdo dos presentes. A primeira delegagdo a se
apresentar foi a do Estado de Minas Gerais, seguida de uma justificativa por parte
de Uilton Tuxda, que informou a auséncia de representantes do Estado do Espirito
Santo que, embora previamente convidados, ndo se fizeram presentes a essa
reunido pois suas principais liderangas se encontram ausentes do pais. Apds isso,
na sequéncia, prossegui-se com as apresentagdes das comitivas da Bahia, Alagoas,
Sergipe, Paraiba, Ceara, Rio Grande do Norte e Pernambuco. Encerrada as
apresentagOes dos indigenas, passou-se a apresentacdo dos representantes das
entidades ndo governamentais, ANAI, CIMI, CCCLF, pela FUNDAJ, LACED/MN e
NEPE/UFPE. Estavam presentes também representante MDS, MMA, MME, MDA:
representante da FUNASA - Recife, representante do INCRA — Recife, FUNAI
(através de Josapha Potiguara). A Chefe da Casa Civil, Sra. Dilma Rouseff, enviou
oficio agradecendo o convite e informou que estava impedida de comparecer devido
a compromissos com o governo, ao tempo em que parabenizou e desejou sucesso
no andamento dos trabalhos. Encerrada as apresentagdes e justificativas de
auséncia, Uilton Tuxad passou a palavra para Sandro Lobo, que apresentou os
aspectos juridicos do decreto e desta Assembléia, bem como todos os tramites que
se fizeram necessarios para garantir a legitimidade da elei¢do. Edital de convocacéo
enviado a todos os lideres das areas, onde estabelecia a data e local. Sandro Lobo
esclareceu e solicitou que se registrasse em Ata, o fato de que no edital de
convocagao, o local referido é o Convento das Dorotéias, mas, por razdes
estruturais, que atrapalhariam a livre manifestacdo dos indigenas, a coordenacéo,
entendeu por bem, transferir a assembléia para o Recanto do Pescador, onde a



coordenacdo da APOINME ja se encontrava reunida. Para garantir que todos
estivessem presentes ao novo local, foi afixado um cartaz, no Convento das
Dorotéias no Alto da Sé, Olinda, com endereco e telefone do novo local escolhido.
Sandro Lobo esclareceu ainda, que ndo ha nenhum obstaculo legal para a
realizacdo desta Assembléia, visto que esta Assembléia estd respondendo aos
critérios exigidos no decreto e no edital de convocagéo. Informou-se, também, que
foram enviados convites para os membros do Ministério Publico Federal nos estados
de abrangéncia da APOINME, mas apenas a Procuradoria Geral da Republica do
Estado de Minas Gerias justificou sua auséncia e solicitou que lhes fosse enviada
copia desta Ata. Apds esses esclarecimentos juridicos, Uilton Tuxa convidou a todos
para um intervalo de dez minutos, ja que pelo adiantado da hora, n&o seria possivel
o intervalo de vinte minutos como estava previsto na pauta. Essa alteracao na pauta
foi acatada pela Assembléia. Apdés dez minutos a mesa retomou os trabalhos e
passou a palavra para o cacique Marcos Xukuru, que fez uma retrospectiva do papel
do Movimento Indigena na articulagao para a criagdo da CNPI; da importancia e do
compromisso que todos devem ter com este momento. Passou-se para o proximo
ponto de pauta, onde a mesa convidou José Augusto Sampaio (ANAI) e Sumario
(CIMI Leste) para realizarem a analise de conjuntura da politica atual, onde destacou
alguns pontos como a tutela e decepgéo do Movimento Indigena com Governo Lula.
Encerrada a analise de conjuntura, Uilton Tuxa esclareceu sobre o numero de
representantes que a APOINME tera na Comisséo, que foi imediatamente seguido
por Sandro Lobo que leu no decreto, em voz alta, quais as outras instancias que
teriam representacdo nessa comissdo. Passou-se para o préximo ponto da pauta
que é o estabelecimento dos critérios de quem poderia se candidatar. A mesa fez
duas propostas: 1) trés candidatos por estado; ou 2) a vontade. A Assembiéia
decidiu, por aclamacéo, pela candidatura livre e que cada eleitor teria o direito de
votar em até seis candidatos. Intervalo para o almogo. Ap6s o almogo, a mesa
retomou os trabalhos e comecou a inscrever os candidatos, que foram os gue
seguem: Marcos; Xukuru, PE; Gerson, Pataxé Hahahai, BA; Lindomar, Xokd, SE;
Luis Titiah, Pataxé Hahahai, BA; Cremilda, Wassu Cocal, AL; Glicéria, Tupinamba,
BA; Romildo, Patax6, MG; Weibe, Tepeba, CE; Caboquinho, Potiguara, PB; Capitao,
Potiguara, Paraiba; Selmo Xukuru-Kariri, AL; Sandro, Tuxa, Rodelas, BA: Rosa,
Pitaguary, CE; Cicero, Jerinpanko, AL; Thiago, Pankararu, PE; Francisca, Kambiua,
PE; Antdnio Celestino, Xukuru-kariri, AL, somando-se ao todo dezessete candidatos.
Apos as candidaturas, a Assembléia decidiu por vinte e seis votos contra quinze e
uma absteng&o, que os candidatos ndo poderiam usar a palavra, apenas seriam
apresentados pela coordenacdo da mesa, o que ocorreu. A Assembléia também
decidiu que o voto seria aberto e a votagdo conduzida por dois indigenas nao-
candidatos, para isso se definiu os nomes de Uilton Tuxa e José de Santa, com
assessoria de Sandro Lobo. A Assembléia também decidiu que cada eleitor se
dirigiria até o quadro e diria em voz alta quais os seus votos. A votaggo final ficou
assim: Marcos, Xukuru 30 votos; Gerson, Pataxé Hahahai 06 votos; Lindomar, Xoké
19 votos; Luis Titiah, Pataxé Hah&hai 30 votos; Cremilda, Wassu Cocal 16 votos:
Glicéria, Tupinamba 10 votos; Romildo, Patax6 09 votos; Weibe, Tapeba 15 votos;
Caboquinho, Potiguara 24 votos; Capitdo, Potiguara 19 votos; Selmo Xukuru-Kariri
18 votos; Sandro, Tuxa 23 votos; Rosa, Pitaguary 14 votos; Cicero, Jerinpanké 07
votos; Thiago, Pankararu 05 votos; Francisca, Kambiua 11 votos; Ant6nio Celestino,
Xukuru-kariri 01 voto e 07 abstengdes. A comissao da APOINME que devera compor
a CNPI ficou assim constituida: Titulares — Marcos Luidson de Aratjo, Xukuru;
Lindomar Santos Rodrigues, Xocé, Luis Vieira Titiah, Pataxé Hahahai; Antdnio



Pessoa Gomes, Caboquinho Potiguara; José Ciriaco Sobrinho, Capitdo Potiguara;
Sandro Emanuel Cruz dos Santos, Tuxa. Suplentes — Manoel Messias da Silva,
Xucuru-Kariri: Cremilda Erminia Maximo, Wassu-Cocal; Ricardo Weibe N. Costa,
Tapeba; Rosa da Silva Sousa, Pitaguary; Francisca Bezerra da Silva, Kambiua;
Glicéria Jesus da Silva, Tupinamba. Ao final a Assembléia parabenizou os eleitos,
lembrando sobre os desafios da nova missdo, desejando a todos boa sorte,
passando-se a leitura desta Ata que, apos aprovada por todos os presentes, e nada
mais havendo a constar, eu, Jurema Machado de Andrade Souza, secretaria desta
assinada por mim

Assembléia, lavrei a presente

Ata, que vai

e por todos os presentes.

Olinda-PE, 05 de maio de 20086.

Quadro geral dos representantes titulares e suplentes:

Titulares

Suplentes

1. Marcos Luidson de Aratjo — Xukuru

1. Manoel Messias da Silva — Xucuru —
Kariri

2. Lindomar Santos Rodrigues — Xoké

2. Cremilda Erminia Maximo — Wassu-
Cocal

3. Luis Vieira Titiah — Pataxd Ha H3 Hae

3. Ricardo Weibe N. Costa — Tapeba

4. Antonio Pessoa Gomes -
“Caboquinho” — Potiguara

4. Rosa da Silva Sousa — Pitaguary

5. José Ciriaco Sobrinho — “Capitdo” —
Potiguara

5. Francisca Bezerra da Silva — Kambiua

6. Sandro Emanuel Cruz dos Santos —
Tuxa

6. Glicéria Jesus da Silva — Tupinamba
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ANEXO T — Mapa da Cidade de Goianinha
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ANEXO U — Mapa da cidade de Canguaretama
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ANEXO V - Mapa do municipio de Vila Flor
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ANEXO X — Mapa do Rio Grande do Norte

@ Rio Catu
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Gréfico das familias Eleotérios
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Lista do grafico das
familias Eleotérios

01- Antonio
Eleotério Soares
)

02- Tereza (+)

03- Manoel Inacio
Eleotério (+)

04- Zulima (de fora)
(+)

05- Serafim Antonio
Soares (+)

06- Joana Maria da
Conceicdo (+)

07- José Eleotério
(+)

08-?

09- Marcolino (+)

10- Maria Juvina
{Georoina) (+)

11- Jodo Eleotério
()

12- Mandu (+)

13- Jodo Cardoso
(Migrante
Paraiba) (+)

14- Tereza
(Branauinha) (+)

15- Francisco
Eleotério Soares
)

16- Rita (de fora) (+)

17- Jodo Inacio
Eleotério (Jodo
Peaueno) (+)

18- Joana Maria da
Conceicdo (+)

19- Pedro Inacio

Eleotério (+)
20_ Maraarida +)

21- Antonio Inacio
)

22- Geralda Maria da
Conceicio

23- José Inacio
Eleotério

Z24- Maria 11burcio

25- Manoel Inacio
Eleotério
(Manoel Punar¢)
)

£0- Ana Punare

2 /- Agenor Inacio

28- 7

29- Joao Trajano

30- Joaguina Zulima
da Conceicdo

31- Severino

32- Maria Zulima da
Conceicdo

33- Vitalina

34- Manoel Eleotério
Soares (+)
(Lobisomem)

35-7

36- Antomo
Lourenco da
Silva (+)

3 /- Julia Marna da
Conceigdo (+)

38- Maria (+)

39- Maria (+)

40- Miguel Serafim
()

41-7

42- Francisco
Canindé Soares

43- Elvira Benedita
da Conceicao

44- Francisco dos
Anjos Soares

45- Maria Anunciada

(de fora)

46- Jose deratim
Soares

47- Maria Rita da
Conceicéo

48- Manoel Arcanjo

49- Angela

50- Manoel Eleotério
(+)

51- Vitalina (+)

52- Berto Lotério (+)

d3- Benedita (+)

54- Jofo Venceslau
(Paraiba) (+)

55- Josefa (+)

56- Jodo Inacio de
L.ima (de tora)
(t)

57- Maria Marcolino
()

58- Ana (+)

59- José (+)

60- Pedro Aprigio (+)

61- Maria
(Goianinha)

62- Francisco

63- Josefa

64- Emilia

65- Braz Cardoso

66- Jodo Cardoso

6 /- Antonio Cardoso

68- Maria Bruno da
Conceigéo

6Y- Joana

70- Manoel Pequeno
da Silva (+)

71- Maria Julia da
Conceigao (+)

72- José Pequeno da
Silva (Pai de
Marli) (+)

/3- Julia Maria 1sabel
(+)

74- Francisco

75- José

76- Maria

/ /- Marna

78- Manoel

79- Cicero

80- Maria



81- Rita

82- José (lobisomem)

83- Ezequiel
(lobisomem)

84- Maria

85- Josefa

86- Pedro Eleotério
Soares (Pedro
Canario)

87- Ernestina
Antonia Soares

88- Silvina Lourengo
da Silva

89- Jodo Arcanjo da
Silva (+)

90- Eleonor

Lourenco (NG6)

91-Manoel Luca

92-Manoel Pequeno

da Silva (+)

(correspondente ao n

70 neste grafico)

93- Maria Julia da
Conceigdo (+)
(correspondente
ao n® 71 neste
grafico)

94-José (+)

95-Abilio

96-Maria Valdevina

Soares

97-Jodo

98-Consuelo

Conceicdo de Sena

99- Francisco Batista

(Goianinha)

100- Maria Helena

(mée de Santana de

nascimento)

101- Antonio Piquiri

102- Josefa

103- Manoel

104- Cicera

105- Jodo Francisco
Soares (+)

106- Maria Cardoso
(Paraiba) (+)

(3}

107- Fernando
Serafim Soares
(Manoel) (+)

108- Isaura
Argentina (+)

109-Juvenal (+)

110- Beatriz

111- José (Zé
vaqueiro) (+)

112- Henrique

113- Severino (+)

114- Severino
Arcanjo (+)

115- Maria Zulima
()

116-Isabel Maria da
Concei¢do
(Isabel Cardoso)

117- José Pequeno da
Silva

118- Maria José da
Silva (+)

119- José Pequeno da
Silva

120- Arlindo
Pequeno da
Silva (+)

121- Marlene
Pequeno da
Silva (+)

122- Luzinete
Pequeno da
Silva (+)

123- Marlizabeth
Pequeno da
Silva

124- Luzia

125- Pedro Francisco
(RJ)

126- Sebastido

127- Valdemar

128- Luis (R])
129- Santino (RJ)
130- Gloria (RJ)
131- Lourdes (RJ)

27C

132- Zuleide (RJ)

133- Marlene
(Goianinha)

134- Lucia
(Cabedelo/PB)

135- Raimundo (RJ)

136- Nova (RJ)

137- José Pedro
Eleotério Soares
(Zé canario)

138- Cicera Benta
Soares

139- Antonio
Canario

140- Vanda

141-Vandregercilio
Arcanjo da Silva
(Vando)

142-Dora

143-Valda

144-Viana

145-Jodo Batista da
Silva

146-Irene

147-Rato (de fora)

148-Joana

149-Joaquim
Baratina (Migrou
da Paraiba)

150-Severina

151-Severina

152-Ana Maria
(Santana de
Nascimento)

153-Manoel Serafim
(Nascimento)

154-Santana

155-Manoel
Germano

156-?

157-Manoel Ladislau
(Chao)

158-Maria de Fatima
Soares

159-Maria de
Santana

160-Severino



161-Maria

162-Antonio

163-Jodo

164- Manoel

165- Francisco José
da Silva

166-Maria Madalena
(Maria Maga)

167- Estevao José
Soares
168-Maria José
Soares
169- Emanuel
170-Marcos
171-Vanglésia
172-Vandrejeferson
173-Vangerlane
174-Jonatan
175-Josimar
176-Fabiola
177-Josilene
178-Manoel Serafim
Soares Neto
179-Feliciano
Serafim Soares
180-Cleiton Serafim
Soares
181-Deca
182-Maria da
Soledade
Serafim Soares
183-Claudio
184-Marilene
Serafim Soares
185-Luiz
186-Josilda
187-Junior
188-Maria
189-Cadu
190-Walter
191-Graciliano
192-César
193-José
194-Cristina

195- Maria Eduarda
196- Taina

197- Tainara

198- Vitoria

199- Jodo Paulo
200- Dimas

201- José Maria
202- Magno

203- Deca

204- Jodao Antdonio
205- Maria da
Conceigdo

206- Jerbnimo
207 - Roque

208- Larivan

209- Ladislau
210- Ladjane

211- Ladine
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